مقدمة الثاشر ۳ 


بسع الله الحمن الرّحيم 
فقدمةالناقر 


هذا الكتاب موسوعة ضخمة» تضمٌ أربعة عشر جزءاًء قام بتأليفها الحقق 
والمفسّر الكبير, الأستاذ العامة حسن المصطفوي. 

هو إنسان كامل وعالم نوراني» عمل على سیر غور مفردات القرآن الكريم 
ومفاهيمه» والوقوف على المعنى الحقيق الواحد لكل مفهوم ولفظ والكشف عنه 
وتوضيحه. ۰ 

رما هناك عدد قليل من المفسّرين الكبار من اتبعوا هذا الج في تفسير 
بعض مفردات القران على نطاق محدود وفي مواضع متفرّقة, غير أَنّ العامة 
المصطفوي استطاع في هذا الكتاب الذي ليس له نظيرٌ في تاريخ الإسلام -وحسما 
أفاد باحشون كبار تمن يتردّدون على هذا المركز ‏ الوقوف على المعنى الحقيقي 
الو اق لكل مقر من عفر دات الق ان السيد: وساول قر اعد الكعاييا سلوب 
فريد حکم ومستدلٌ من النّاحية العلميّة والتاريخيّة. 

تتلخّص المبادئ الأساسية والمهمّة الَتى اعتمدها العلامة فى نهجه هذا ف أنه 
بن كبر الك هسر الآبات ها ل هذ الى الفح ارادا سردن 
مفردات القران الكريم. 

نه محقق فريد ومفسر كبير على ارتباط بعالم الغيب والشّهود دون شك. 

وحسما قل عن أفراد أسرته إِنّ معاني بعض مفردات القرآن ومفاهيمه 
كانت تتجل له من عالم الغيب إلى الشّهود , فيقوم فضيلته بتدوينها. 


ومن كراماته الأخرى أنّ تدوين هذا الكتاب التفيس جاء في نسخته الأولى 
دون الحاجة إل شطب أوتعديل. 


هذا ويسرٌ مركز نشر آثار العلامة المصطفوي أن يُقدّم هذه الموسوعة القيّمة 
إلى كاف العلماء ومفسّري القرآن الكريم وعشّاق الثّقافة القرآنية . 


بسم الله الرحمن الرّحيم 


رب يشر ولا تعش ر شيل علينا يارت العالمين: 

ا محمد لله الذي هدانا هذا وَما كنا لِتَبْتدِيَ ولا أن هَدانا الله. 

والصّلاة والشلام على خير خلقه خاتم النبينَ أبي القاس محمد وآله الطّاهرين 
ا 

وبعدٌ: فنبداً بحول الله وقوته وتوفيقه بالجزء المخامس من كتاب (التحقيق في 
كلمات القرآن الكريم) وأوّله حرف السين. 

ونسلك في هذا الجزء أيضاً على ضوابط أشرنا إليها في مقدّمة الكتاب. 

ولازم للقارئ العزيز أن يُراجع إليها ليكون على بصيرة من مبانيه. 

وأستعين الله غڑ وجل وأسعيده في هذا المشروع الخطير. إِنّه خير مُوفق 
ومُعين» وما النّصر إلا ِن عند الله العزيز المحکے . 

وكفى بربّك هادياً وفضيراً: 


سح الله الرحمن الحم 


. چ 
باب حرف السين 
ا 
مقا سا ل كلملا وا حا ال سال مال سوا وال ورهل 12 کر 
السؤال. 
نا دسالث الله العافة ا ل و ل وها سانل الد 
عق كذاء التعليه وكساءلواء مال مق جف بوا الوا سال والمسؤول» 
الط ارج مال اال وقيه ا مال سال ی اب ا واا مر جل 
ا اللا وب لك ا رقع د اوشيظ و للم ا شر اش 
وكير الهو اه القى ونون لمكن الك مزال وا لةوقرله مال ساف 
بعذاب واقع أي عن عذاب. قال الأخفش» يقال: خرجنا نسأل عن فلان وبفلان. 
وقد تخقّف همزته فيقال سال يسال» والأمر منه سَلء ومن الأول إسأل. ورجل 
سُوَّلة : كثير السؤال. 
أسا اهو شال وشقول و ل وقيع فا وال وسالنه عن كذا سكالا 
وسا ل واا عله ا واوا ع وجا اج و اعت يت |« 


طَلِت ‏ قعل بعنى مفعول كعُرف وتكر. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو طلب أمر عن شخص. والمطلوب أعمٌ 
من أن يكون خيراً أو مالاً أو علباً أو عطاء أو شيئاً آخر. 

فإذا كان المطلوب خبراً يكون بٌعنى الاستخبارء وإذا كان علا يكون بمعنى 

وهده لاف اة إل مقعو لن نشا قيقال سأله مقاعاً. وقد معد الى 
الثاني وتستعمل بالباء أو بحرف عن» بحسب اقتضاء المعنى. 

والفرق بين السؤال والطلب: أنّ الطلب صفة نفسانيّة قائمة بالنفس ولا يحتاج 
إلى الظهور أو إلى الإظهار كا في طلب الكمال» وفيه إلزام. وليس كذلك السؤال 
واس فيه الآ 

فالسؤال عن خبر: کا في - وَلَبْن سألتهُم مَن خَلَقَ الّماواتٍ »لا يُسأل عب 
يفعل وهم يُسألون, وأقبل بعضهم على بعض يتساءَ لون. 

والسؤال عن غطاء كا فى نوها اسا لكر قلي من أجرء قل لا سالگ عليه 
أغرا ا قعاالن غريا ay‏ آمو اللي AN‏ 

والسؤال عن علم: كا في - يَسألوتَكَ عَن الوُوح, يَسألوتَكَ عَن السّاعَة, وإذا 


سالك عبادى عَنْ قان قريك د 5 1817. 


والسؤال عن عمل: كما في - يَسأَلكَ أهل الكتاب أن تُتَزّل عَلَمم كتاباً. 


سأم ۹ 

والسؤال عن عذاب: كما في سألَ سايّل بعذاب واقع للكافرين. 

إن الاستعمال بالباء: إا يكون في مقام التأكيد ‏ فاسأل به خبيراً, سألّ سائل 
بعَذَابٍ واقع . 

وبحرف من: يدلّ على التبعيض كما في ما سألدُكُم من أجر. 

ويستعمل بحرف ين: إذا أريد الدلالة على إخراج وتفكيك عن شيء, 
والبعيكن فن منطادق هذا الق وهر ف عو إذا اود الذلالة عل دور رماو 
عن شيء حسوساً أو معنويّاً كا في - إن سالك عن مي »لا تسألوا عَن أشياءً, 
ويُسأَلونَكَ عن اليَتامّى - أي عا يختصٌ بهم وعن حالاتهم وأحكامهم» فيسل 
صدور أحكامهم وما يختضٌ بهم. وهذا بخلاف حرف من فيدلٌ على الإخراج. كا في 


إخراج الأجر. 


ع 


سا 

مصبا - سئّمته ا من باب تَعبَ ا وسّامة: بمعنى ضجرته ومللته. 
وتذئ ارف أيضا فال سفت سند .وق اللتزيل بالا اء الاقما من غا 
الخير. 

TTT TTT‏ رقا وما نا يقأنة: 
قل ورجل شوو وقد أسأمه هو والساعة: القلل وال 

مفر ‏ السآمة: المّلالة ما يكثر لبثه. فعلاً كان أو انفعالاً قال: وهم لايسأمون. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الملالة مع الضجر. 

وأمّا الفرق بين هذه المادّة وموادٌ الكسل والفتور والرخو والضعف والقلق 
والبطالة واللين والضيق والملالة والضجر: 

أن الرخو ضدّ الشدّة. كما أنّ البطالة في مقابل الحقّ . والضعف في مقابل القدرة. 
واللين في مقابل المخشونة. والضيق في قبال الوسع . كما سبق في مادّتي احق والرخو. 

والققوره هو لخ وضعك عن المدة. 

والكسل: مطلق الفتور والتثاقل . 

والقلق: هو الاضطراب في قبال الطمأنينة. 

والملالة: تضيّق القلب ويعبّر عنه بالفارسيّة (كرفتكى و دلتنكى). 

والضجر: تل يعبر عنه ب اأزوذكن ورنجورى). 

والسآم: مفهوم مركب من المَلّل والضّجّر. 

وسيجيء في ذيل الموادٌ ما يوضح حقائقها أكثر مما ذكرناه هنا. 

ويؤيّد المفهومٌ استعمال السام معتلاً بمعنى الموت والمرض. 

تنشترة ا بان را ار و ا ايو 1/15 

أي لا يجدون في أنفسهم مَلَلاً وضَجَراً من إدامة التسبيح ومن الاشتغال بهء 
فن الاشتغال با يلاثم النفس يوجب شعفاً وبهجة وانشراحاً للقلب» كما قال: لا يَسْامٌ 
الأنسان من ذعاء امثير ١2474ب‏ أى لا عل ولا ينضح إذا كان ق ظطلب 
مايلاتم روحه وف طريق تحصيل ما هو خير له. 


فا توافر ان طبر ضفرا ار كيرا ال أكلد. ‏ + E‏ 


فيا ۱۱ 


أي لا يكن منكم إظهار السام في موقع لزوم المكاتبة حين التداين» حقٌ 
برضب الا درك المكامة بينكم, 


فظور اطق السب بالماثة فى الآيات دون نظائرها: 


ع 


سيا : 


مقا سبى: أصل واحد يدلّ على أخذ شيء من بلد إلى بلد آخر كَدهاً من 
ذلك السَّيء يقال شق الخارية ا کي و اذا كان موز خالك ال الأول 
ركان عل أزبعة معان فالأول سيات الا ااا عه رها سق ارق هيا 
من أعاليه.:والئاق. شبات جلده+ سلخته. والثالك -سبأ فلان عل ين كاذبة, إذا 
مڙ عليها غير مكترث. والرابع - قوهم ذهبوا أيادي سباء أي متفرقين» وهذا من 
تفرّق أهل الهن. وسّبا: رجل يجمع عامّة قبائل المن. ويسمى أيضاً بلدّهم هذا 
الأسمر, 

الاشتقاق 7١‏ - قحطان من قوطم قحيط أي شديد, وَلَدَ فَحطَانٌ يَعِرْبَء 
وهو يَفْكُلُ من قوهم أعرب في كلامه أي أفصّح فيه. ووَلّد يَعرْبُ يَشْجُبء من قوهم 
شجب الرجل إذا هلك. وولّد يشجُبٌ سَباًء مهموزء قال الكلبي إسمه عبد شمس» وقال 
قوم إسمه عامر, وسَبَاً إسم يجمع القبيلة كلهم . وتفرّقت قبائل المن من کهلان وجميّر 

قاموس الأعلام ‏ سبا: كانت أراضيّ وبلدةٌ في الشرق من صنعاء يمنء ومركزها 
بلدة مأرب» وکانٹ بلقيس ف عهذ سلبان حاكمة عليهاء وبانبها سا بن يشجب بن 


يعذب بن قحطان من أحفاد نوح, وسمیت بإسمه ‏ إنتهى ت رجمته. 


5 ۱۲ 


المروج ١‏ / ۲۷۸ -أول مَن يعد من ملوك المن سبّأ بن يَشجُب بن يَعرْب بن 
قحطان» وإسمه عبد شمس, وكان مُلكه: أربعبائة سنة وأربعاً وثمانين سنة. م ملّك 
بعده ولّده حمير وكان أشجع الناس في وقته ارسپ وأكثرهم مالا وكان مُلكه 
ال ا ل ا 
بع الأول لقيش بنت اهاد (وهو ابن شرحبيل بن عمرو بن الرائش» ملك قبل 
بع عشر سنين) وكان مُلك بلقيس عشرين ومائة سنة, وكان من أمرها مع سليان 
(ع) ما ذكر اله عر وجل في كتابه» فلك سلوان البهن ۲۳١‏ سنة. 

أخبار الأيام الفاق. 4د وسقت خلكة هيأ خبر سلبان وات لقنن سكا 
بمسائل إلى اورشلے بوكب عظيم 0 وجمال. حاملة أطياباً وذّهباً بكثرة وحجارة 
كريمة؛ فأتت إلى سلوان وكلّمته عن كلّ ما في قلبهاء وأخبرها سلهان بكلّ كلامها. وم 
يُخفَ عن سلوان أمر إلا وأخبرها به... الح. 

وقريب منها ما في الملوك الأوّل الأصحاح العاشر 

معجم البلدان ٣‏ _سبَاً: أرض بالمن مدينتها مَأرب» بينها وبين صنعاء مسيرة 
ثلاثة أيَام, میت به لأنّها كانت منازل ولد سأ بن يشجُب. وا سمي سبأ لأنّه اول 
مَن سى السبيّ. والعرب تقول: تفرّقوا أيادي سَبا وكأيدي سباء نصباً على الحالء لما 
كان سيل العَرم ترق أهل هذه الأرض في البلادء واليد: الطريق يقال أخذ القوم يد 
البحر. فقيل للقوم إذا ذهبوا في طرق متفرّقة: ذهبوا أيدي سباء أي فرّقتهم طرقهم 
التي سلكوها كما تفرّق أهل سباء والعرب لا تهمّز سبا في هذا الموضع لأنّه كثر في 
كلامهم فاستثقلوا ضّغطة الهمز. وطولٌ سبا 14 درجةء وعرضها ١٠‏ درجة. 


أن سَبَأُ إسم لناحية من مملكة امن في جهة شرق صَنعاء» ومدينته مَأرب» 
والمن واقع في ناحية جنوبيّة غربيّة من جزيرة العرب» محدود غرباً بالبحر الأحمرء 
وثمالاً بالعسير والتهامة من السَعوديّ, وشرقاً بحضرموت, وجنوباً بخليج عدن. 
وهذه الحدود كانت ختلفة في الأزمنة السابقة بتغيير الدّوّل. 

وصنعاء تعرّف مكانها بِأَئَا واقعة من جهة طول البلد في درجة حدود ٤٤‏ 
درجة» ومن جهة العرض في حدود ١١‏ درجة من خط الاانضواء. 

وهذا الحدٌ الطولي يوافق درجة بلدة كربلا من العراق» وبلدة ماكو من إيران 
فيكون خط الزوال (نصف النهار) في هذه البلاد واحداً. 

وا كان عرض بلدة مكّة المكّمة في ۲١‏ درجة من خط الاستواءء وك درجة 
ادل ١١١‏ کار اء فيكو ادها بين صا وک الک + ور و د 
كيلومتراً بالتقريب. 

وأمّا ما في معجم البلدان من كون طول سَبَاً 4" درجة كا في تقويم البلدان 
بالنسبة إلى المَأرب أيضاً: فإنّ هذا الاختلاف من جهة اعتبار خط المبدأً. فالقدماء 
يعتبرونه من دائرة الزوال في ج.ائر الخالدات الواقعة في الحيط الأطلسء والمتأخّرون 
يعتبرونه من الدائرة المارّة على رصد خانة كرينيج بلندن. 

وعلى أيّ حال فالمأرب في الجهة الشرقيّة من صنعاءء والبعد بينهها ٠‏ درجات 
وهذا يوافق مسيرة عدّة ايام 88" كيلومتراً. 

قد كان لِسَبَأ في مَسكنهم آيَهٌ جَنتان عَن بین وشا ل... فأعرّضوا فأرسَانا 
زيم يل القرع وا ناهر ينيم عبن أواق أكل خط 7 


5 ١ 


والمراف هق السا هو ينو نيا بن تكب السا کون ق مارت ن ووراد من 
الجتتين: ناحية ملتفّة بالأشجار من شرق البلد وناحية من غربهاء وعلى هذا عبرت 
بالتنكيرء بل أطلقت علا مطلق عنوان الآية. والعَرم صفة بمعنى الصّعب الشديد. 

فكت غَيرَ بعد تقال أحطث ا ل تحط به وجك من سَبَإْ نَأ قين إن وَجدث 


* *٭ے #6 امم 
¥ فو 


امرأة مَلكهم واوتيّث ف شيءِ وها عرش عَظيم وجدتها وقومّها يسجُّدون 
لفقي عن يوا 5/517 

ولأيفق أن التبابعة وأضحاب الأخدود كانت من هؤلاء الملوك: كا موف 
ماذتي - تبع » د 

وظهر أن ملکة سیا وهى بلقیس ينث هدهاد أو .كداد:كاتها سلان وراودها 
عل الاير فأخابك وأقبلت إلبه. 

م من المقطوع وسعة ملك سلوان (ع) وبلوغها إلى الحجازء فتقرب من أراضي 
المن ومحدودة 0 ومارب: 

وأمّا جريان سيل عَرِم في مأرب وخراب سدّها: فلا يبعد أن يكون بعد 
التبابعة وفي أثر مظالمهم وكفرهم, أو بعد صاحب الأخدود. 

وأمّا البحث والتحقيق عن خصوصيّات هذه الوقائع الجزئية الخارجيّة فخارجة 
عن برناع هذا التأليف» مع قصور المآخذ. 

وأمّا إحضار بلقيس: فلامانع منه إذا قويت النفس وكانت نافذة إرادتهاء وهذا 
الموضوع ثابت محقّق في علم النفسء فكيف إذا صرح به القرآن الكريم: وهو من 
العجزات والمتوارق الى اها الله كمال با و ارات تكرت .وقد تراد اال 
هذه اغات الراك 


وقد سبق في داود: أنّه (ع) تَولّد في القرن الحادي عشر قبل الميلاد وفي القرنِ 


1١ه‎ 97 


السادس من وفاة موسى (ع)ء فيكون زمان حياة سلوان (ع) وبلقيس قريباً من هذا 
الزمان. - راجع - سلمء عفرء هدهد. 


2 


مصبا - سه سَبَاً. فهو سَبَاب, ومنه قيل: للاصبع التي تلي الإبهام سَبَابة لأنها 
يشان ها عند الت اة العان, وسا شا ويباياً: ويم الفاقل مه ست 
بالكسرء والثث أيضاء الخار والعرانة. والب الحبل وهن ما ينتوضل يه إلى 
الاستعلاءء م استعير لكلّ شيء يتوصّل به إلى أمر من الأمور, فقيل هذا سبب هذاء 
وهذا مسبّب عن هذا. 

مقا سبٌ: حدّه بعضٌ أهل اللغة وأظنّه ابنَ دُريد: أنّ أصل هذا الباب القطع, 
ثم“ اشتق منه الشتم. وهذا الذي قاله صحيح» وأكثر الباب موضوع عليه من ذلك 
السّبٌ: الخمارء لأنّه مقطوع من منسجه. فَأمًا الأصل فالسَبٌ: العقرء يقال سَبَبْتٌ 
الناقة إذا عَقرتّها. والسّبٌ: الشتم » ولا قطيعة أقطع من الشتم. ويقال للّذي ياب 
الت وهال روبعل شيب ة إذاكان يست الاس كور ورجل هة إذا كان نشدت كثيرا. 
وال و اى أسبونة شان ا وهال مضت هة من اللدهر وريد قلح مهد 
وأا الحبل فالسّبء فمكن أن يكون شاذًاً عن الأصل الذي ذكرناه» ويمكن أن يقال 
نه أصل آخر يدل على طول وامتداد. ومن ذلك السّبَب. ومن ذلك السّبٌ وهو الخار 
الذى كرتا وال العا ايتا الكنت: 

الممينه 71 ا وشخا ها ا القت ا ار ال 
لن الس خرن الأغراض. ورجل ينك إذا كان شهاباً لاي وقلان ينيك فلان أي 


15 سبب 


نظيره. والسّبّ: الشّقّة البيضاء من الثياب» وهي السّبيبة أيضاً. وسَبّة من الذّهر وسنبة 
مع الذهر: أي قلاوة (زمان طويل)..والقية الذبر. والب باغة خثيل«الخبل. 
قع - اسان ا ماقو شام تقب القت 
(ساباه): جَدّة إمرأة عجوز. 


(سبّاه): سبب» علّة, تحويل ملكيّة. 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحصر والح بالنسبة إلى سعة شيء 
وإنطلاقه واعتلائه . ش 

وهذا المعنى يختلف باختلاف الموارد والموضوعات: ففى مورد حصر الأشخاص 
E a EEC‏ رجتم E Ee‏ 
فالشتر والتقبيح من مصاديق هذا المفهوم. 

ولا نشبوا الذين دعو ن من دون الله فتسترا ا عدوا بغيى عم د 1١75‏ 

أي القول با يوجب حصر مقامه وتحديد مرتبته وعلو شأنه. 

ومن مصاديق هذا المعنى : القطع, العقرء فيا يوجب حصر الانطلاق, لا مطلقاًء 
وعدا القيد يظهر الفرق بين المادّة وبين هذه الموادٌ. 

وبلحاظ هذه الحقيقة يُطلق السب على العار الحيط الموجب للحصر والحدٌء 
وعلى جمار وعامة تشد على الرأس وتحصره لا مطلقاً. 

وأمّا السَّب: وهو ما يتوصّل به إلى شيء في مقام حصره والإحاطة به لا 
مطلقاً. وهذا هو الفرق بينه وبين العلّة والموجب. 


سيبلا ۱1۷ 


- 
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نا مكنا لَه في لاض وآتيدادين كل کی سیا فاع سپا 4/17 

يذأوا القذات e‏ 

يا هامانٌ ابن لي صرحا لعل أبلعَ الأسباب أسبابَ الشنواف - +71 بد 

رادها بوعل إل الطلري وضو وقوه غيت يكو المطلوى غصوراً 
وتحت اختياره وفي حدوديّة إدراكه, فإنّ أسباب كل شيء بحسبه. 

ويدلٌ على الأصل في المادّة: مادّة السبي بعنى الأسر. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في موارد استعماها في الآيات الكرية. 


مصبا - يوم اک كنوت و 2 وسَبت الهود: انقطاعهم عن 
المعيشة والاكتساب» وهو مصدرء يقال سبتوا سَبتاً من باب ضدرب: إذا أقاموا يذلك, 
واسبّتوا: لغة. وسَبّت رأسَه سَبْتاً من باب ضرب أيضاً: حلّقه. والمَشبوت: المتحيّر. 
والشبات: النوم اللقيل» وأ صله اراح يقال معد ع سات مو باب قذلء رشت 

مقو الس فل السبت القطع, ومنه سَبَت السير: قطعه. وسبّت شّعره: 
اواو ا (استأصله). وقيل سمّي يوم السبت: لأر الله تعالى ابتدأ بخلق 
الثاوات والأرض يوم الأحد فخلّقها في ستة يام فقطع عمله يوم السّبتء فسمّي 
بذلك. وسبّت فلان: صار في السبت» وقوله يوم سَبتهم شرَّعاً: قيل يوم قطعهم للعمل, 
ويوم لا يُسبتون: قيل معناه: لا يقطعون العمل وقيل لا يكونون في السبت. وقوله 
اخ اليك أ ترك العمل فيه. وجعلنا نومّكم سباتاً: أي قَطعاً للعمل. 


مقا سبت: أصل واحد يدل على راحة وسكونء يقال للسير السهل الليّن: 
سبت» ثم" حمل على ذلك السّبْت: حلق الرأس. ويُصححّح هذا القياس - يُصبِحٌ سَكرانَ 
ويس سَبتاً - لأنّه يكون في آخر النهار مُحثْراً (ضدّ الرقّة) قليل الحركة» فلذلك يقال 
للمتحيّرٌ مَسبوت. وأمًا السّبت بعد الجمعة: فيقال: لأنّ الحَلق فرغ منه يوم الجمعة 
فلم يكن بعد الجمعة خَلق. فأمّا السّبت: فا جلود المدبوغة بالقرَظ (ورق السَّكّم)ء 
وكأنٌ ذلك سبتاً سمي : لاه قد تناهى إصلاحه. 

BRT‏ ريال اليف برس الاك لان قمر تبط أن 
الأيام كاك كيت آي كلق وتيف ر اوراس مود اللد الدوء ا 
قربا وأصبّح فلان یوت ميناً. ومن المجاز سَبَت علاوته: إذا قطع راسةة وأروني 

صا لبوا اة اة اله والكية علق الاس وات 
إرسال الشّعر عن العقص. والسَّبت: سير الإبل» ضربٌ منه. وسَبَت علاوته: إذا 
ضرب عُنقه. ومنه سمي يوم السّبت: لانقطاع الأيام عنده. والسبت: قيام اليهود بأمر 
ا ا او ای و ع الراحة. والمسبوت: الميّت والمغشىّ عليه وكذلك 
العليل إذا كان ملق كالنائم يُعْمّضِ عيئّه في أكثر أحواله. 

قع - (شابت) استراح» توقفٌء انقطع عن العمل» وقَفٌء انتّهى, 
فى يوم السيت» تشك بالسبت. 

(شبت): چوس اود سك : وت انقطاع . 
(شبات): يوم السبت» يوم استراحة» يوم عطلة. 


يط ارو ۸ أذكر الت اف سكة ام له حع 


سبلا 189 


عملك» وأمّا اليَوم السابع ففيه سَبتٌ للربٌ إهيك» لا تصن عملاً ما أنت وابتّك وابنتك 
وعبدٌك وأمتّك وبهيمتك ونزيلّك الذي داخَلَ أبوابك. لان في سبّة أيّام صَنّع الربٌ 
السماءة والأرض والبحر وكلّ ما فما واستراح في اليوم السابع» لذلك بارك الربٌ يوم 
الت ر 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الاستراحة بعد العمل والفعَاليّة. وبلحاظ 
هذا الأصل تستعمل في مفاه -الانقطاع عن الاكتساب والمعيشة, والسكون» والنوم 
الا واف والقعوة راء العمل والتوكه والشين الل الا وتخلق 
الراس» اغاق 

فإطلاق المادّة على كلّ واحد من هذه المعاني صحيح إذا كان مصداقاً لما ذكرناه 
فاا وهو الاستراحة مع قيد كونه بعد العمل. 

وهذا المعنى يختلف باختلاف الموارد: كتحقّق الاستراحة بعد طول الاكتساب» 
وحصول الراحة بالسكون بعد التحرّك والسير» وبالنوم بعد الفعاليّة والتيقظ » والغشية 
والموت بعد طول العمل والحياة» وبالقعود في مقام التواني في العمل» وبالسير اللين إذا 
حصل الملالء وبحلق الرأس بعد وفور الشعر. 

ول فق نا بين هذه الماثة ومواة قبع س ضط دهن الاقتفاق الأكير: 
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وآ الماقة اق الو اتن اة الك الا 
وعد الث جل لكو ال اسا والثرة ا 7 ۷ 


وججقلنا ترمكم شبات ٩7۷۸‏ 


أي استراحة بعد دوام الاشتغال, فإنّ الحواسٌ الظاهرة 5 تمل بالجهاد 
العصبيّ تسكن عند النوم وتتوقف به الحركات البدنيّة والأعمال الظاهريّة, ثم بالنوم 
فنارة التعاط والقيرة: 

الاكاى ساني ارم شع 13 عا زوع لا نيتو لاتا توت ارود 

اق دوع ساريفون عد انام الالال قال شي سيك ها ا 
انرام يعد العمل والتلال, رسكي :هذا اليوم بالتلت الرقوع الالسستراحة فيه يعد 
الاشتغال في سنّة أيّام. 

وقُلنا هم لا تَعْدوا في السّبت 165/4. 

واساً نم عن القّرية التي كات حاضرة البحر إذ يدون في السَبْت - 17/1. 

أو نلعنهم کا لَعناأصحاب السَّبْت - .٤۷ / ٤‏ 

قد غلم الذيخ اعكذوا يدك فى الكيت - 07 

لاجمل اقبت غل الذيق ارا تیه ۲٤2١۹‏ 

جعل الله السبت لليهود يوم فراغة واستراحة وانقطاع عن المشاغل الدنيويّة 
والاكتساب والصيد والعمل» لكي يشتغلوا بالطاعة والعبادة» وينقطعوا إلى الله المتعال 
متو جُهين إليه, فاعتدوا وعصوا. 

يقول في - تحفیا ۱۳ / ٠١‏ - في تلك الأيّام رأيت في يهوذا قوماً يَدوسونَ 
مَعاصِرٌ في السَبْت ويأتون بِمُرَمٍ وتحملون حميراً وأيضاً يدخلون أورشليم في يوم 
السبت بحَمْرٍ مكب ونين وک ماحقل ذا ميرت عليهم يوم بَيْعهم الطعام» والصوريّون 
الساكنون بها كانوا يأتون بسَمَك وكلّ بضاعة ويبيعون في السبت لبني بهوذا وفي 
أورشلي » فخاصمتٌ عُظَّماء بوذا وقلت هم ما هذا الأمر القبيح الذي تعملونه 


ع ۲١‏ 
وتُدنُسون يَوْم السَئْتء ألم يفعل آباؤكم هكذا فجلب إِمْنا علينا كل هذا الشرّ. 


وفي - حَزقیال ٠۳ / ٠١‏ - فتمرّد علي بيت إسرائيل في البريّة م يسلكوا في 
فرائضي ورفّضوا أحكامي التي إن عملها إنسان ييا بها ونجّسوا شبوتي كثيراًء فقلت 
إفي أسكب رجري علييم فى البريّة لإفناتهم. ١8‏ - وقلت لأبنائهم فى اليريّة لا 
تسلكوا في فرائض آبائكم ولا تحفظوا أحكامهم. 

وفي - قاموس الكتاب ما ترجمته ‏ سبت: ولا قام المسيح (ع) من الأموات 
جعل المسيحيّون هذا اليوم يوم سَبت هم فإِنّه يذكّر هم قيام المسيح» ويوجب مزيد 
قدب لنا منه....فالسيت الذى هومن اة أجزاء الشريعة الأخلاقيّة: بات كا كان 
ف السابق» ولا يضيرٌ تبديل يوم السبت بيوم الأحد» فالغرض محفوظ» وعلينا أن 
نلتزم بأحكام السبت في يوم الأحَد. 


١ 
التسبيح: التقديس والتغزيه» يقال سبحت الله أي نرّهته عا يقول‎  ابصم‎ 
الجاجدون, ويكون بعنى الذكر والصلاةء يقال: فلان يُسبّح الله أي يذكره بأسمائه,‎ 
نحو شبحان اله وهو يُسبّح أي يُصلي الشّبحة فريضة كانت أو نافلة. ويُسّح على‎ 
راحلته أي يصق النافلةء وسبّحة الضحىء ومنه - فلولا أنه كان من المسبّحِين أي‎ 
من الان رسيت السا دكا اغفا عليه وك ايسان دين ونآ‎ 
اذكروا اله» ويكون بعنى التحميد نحو شبحان الذي سَخْر لنا هذاء وسبحان ري‎ 
العظيم أي الحمد لله» ويكون بمعنى التعجّب والتعظي لما اشتمل الكلام عليه نحو‎ 
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سبحَانّ اذى أسرى بعبده ليلا إذ فيه معنى التعجّب من الفعل الذي خص عبده به 


ا سبع 


ومعنى التعظيم بكمال قدرته» وقيل في قوله تعالى: ألم أقل لكم ولا تُسبّحون أي ولا 
تستثنونء قيل كان استثناؤهم سبحان الله وقيل إن شاء الله. لأنّه ذكر الله تعالى. 
والمُسبّحة: الإصبع التي تلي الإبهام إسم فاعل من التسبيح لأنّها كالذاكرة حين 
الاارة ييا إل اقات الاطية, والقيساك الي في الحديث: جلال الله وعظمته ونوره 
وبهاؤه. والشّبحة: خرزات منظومة. والشّبحة: التي يُسبّح بهاء وجمعها سُبَح كغرفة 
وعُرفء والمُسبّحة: إسم فاعل من ذلك نجازاً وهي الإصبع التي بين الإهام والوسطى . 
وهو سوح وقڏوس أي منزه عن کل سوء وعيبء قالوا وليس في الكلام فول إلا 
شوح وقُدّوس وذرّوح وهي دُويبة وفتح الفاء في الثلاثة لغة على قياس الباب, 
وكذلك سُتُوق وفلوق بالضيٌ لا غير. وتقول العرب سُبحانَ من كذا أي ما أبعدّه. 
سبحت تسبيحاً إذا قلت سُبحان اللّه. وسبحان الله: عَلَم على التسبيح» وهو منصوب 
على المصدر غير متصرّف لجموده, وسّبَح الرجل في الماء سَبْحاً من باب نفع, والإسم 
السّباحة, فهو سابح, وسَبّاح مبالغة. وسبح في حوائجه: تصرّف فيها. 

مقا سبح: أصلان, أحدهما -جنس من العبادة. والآخر ‏ جنس من السعي . 
فالأوّل ‏ الشّبحة وهي الصّلاة, ويختصٌ بذلك ما كان نفلاً غير فرضء يقول الفقهاء 
-يَجْمع المُسافِر بين الصّلاتين ولا يُسبّح بينهماء أي لا يتنفّل بينههما بصلاة. ومن الباب: 
التسبيح وهو تنزيه الله جل ثناؤه من كل سوء. والتغزيه التبعيد. والأصل الآخر 
-السّبْح والشباحة: العم في الماء. والسابح من الخيل: الحسَنٌ مَدِّ اليدين في الجَؤي . 

التہذیب ٤‏ / ۳۳۷ - إِنّ لك في النهار سبحاً طويلاً. قال الليث معناه: فراغاً 
للنوم. ويكون السبح أيضاً فراغاً بالليل. ابن الأعرابي: اضطراباً ومعاشاًء ومن قرأ 
شقا اراد راحة وتخفيفاً لادان أبو الجهم الجعفري: سبحت في اک وده 
فيها إذا تباعدت فيهاء وسبح في الكلام إذا أكثر فيه . الزجًاج: وسبحانَ في اللغة تغزيه 


سبح ۳ 


الدع وجل عن السرم فلت وها قزل ميوت قال فحت اله عه وة 
بمعنى واحدء فالمصدر: تسبیح»› والاسے سبحان يقوم مقام المصدر. ومعنى تنزيه الله 
من السوء: تبعيده منه» وكذلك تسبيحه تبعيده. من قولك سبحت في الأرض إذا 
أبعدت فيهاء ومنه -في فلك يُسبَحون, والسابحاتٍ سَبْحاً- أي تذهب فما بَسْطاً كا 
يشبح السابح في الماء. وكذلك السابح من الخيل يد يديه في ا لحري كما يسبح السابح 
في الماء . 


مفر - البح : المَرٌ السريع في الماء وفي الهواء. واستعير لمر النجوم في الفلّك, 
ولجري الفرس» ولسرعة الذهاب في العمل» والتسبيح تتزيه الله تعالى. وأصله الم 
السريع في عبادة الله » وجعل التسبيح عامّاً في العبادات قولاً كان أو فعلاً أو نيّة. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحركة في مسير الحقٌّ من دون انحراف 
وتقطة ضعق» أو كون عل الق مها عن نقطة ضعت 

فيلاحظ فما جهتان: جهة الحركة في مسير الحقّ وجهة التباعد عن الضعف, 
وبهذا يظهر الفرق بينها وبين موادٌ ‏ التنزيه والتقديس والتبرئة والتبعيد والتزكية 
والتخلية والتهذيب والتطهير والفراغ والتفصيل والتجنيب والتنحية والتخليص 
ونظائرها. 

فإن النظر في التنزيه والتبرئة والتبعيد والتخلية والتزكية والتنحية: إلى جهة 
التباعد فقط. ويلاحظ في كل منها قيد خصوص : 

فالنظر في التغزيه إلى إزالة كل مكروه وقبيح. 


۲٤‏ سبع 


وفي التبرئة إلى تباعد عن عيب أو التزام وتقيّد. 

وفي التبعيد إلى مطلق التباعد في قبال التقّب. 

وفي التخلية إلى الفراغ عا يكون شاغلاً به وهو في مقابل الاشتغال. 

وفي التزكية إلى تنحية ما يلزم وما ليس بحقٌ. 

وفي التنحية إمالة وصّرف إلى جانب مطلقاً. 

وفي التجنيب إمالة إلى جنب معيّن وجانب له. 

والنظر في التقديس والتطهير والتفصيل والتخليص والتهذيب والفراغ» إلى جهة 
وجوديّة بعد تحقق تباعد وإزالة ما. 

وفي التطهير حصول طهارة بعد الرجاسة والنجاسة وهو أعمٌ من تحقّقه في 
الظاهر أو في المعنى , والقداسة مخصوصة بالمعنى. 

والنظر في التفصيل إلى تحقّق فصل بعد وصل . 

وفي التخليص إلى نقاء الذات وتصفيته عن الشوب والخلط. 

وفي التهذيب إلى حصول صلاح وتحقّق خلوص. 

وفي الفراغ إلى تحقّق انتهاء جريان التخلية وتاميّة الاشتغال. 

إن مفاهيم - التباعد والتنزيه من السوء والتقديس والفراغ والتنقّل 
والاضطراب والمعاش وكثرة الكلام والذكر والحمد والعبادة والسعي والعوم في الماء 
وحسن الجري في السير والتصرّف في الحوائج: كلها يرجع إلى الأصل . 

فان الحقيقة فى المادّة إا تختلف مصاديقها باختلاف مواردها: فالحركة فى 
مسير الحقٌ مع التباعد عن الانحراف والضعف والنقص: إِنما تتحقّق في السباحة في 


CC‏ هه" 


الماء حسن الجريان والنظم فى الحركة من دون اتخراف وغور. وف ألنيل:بالنظم فى 

وفي الإنسان من جهة الحياة المادّية: بحسن العمل والاجتهاد في تأمين المعاش 
ورفع حوائج نفسه وغيره. ومن جهة الروحانية: بحسن العبادة والسعي ف تبذيب 
نفسه والتفزيه عن السوء والتباعد عن الضعف وتحصيل الفراغ وتحقّق التخلية عن 

وفي النطق والكلام: بحسن جريانه من جهة الفصاحة والبلاغة وإدامة البيان 

وفي الله عر وجلّ: بجريان أمره على الحقٌ الثابت مع التنرّه عن أيّ ضعف 
رقن ارات ويسعاق هذا الأضل فوا من دون قروز رخف 

وفي الملائكة والأولياء والسالكين إلى الله تعالى: هو السلوك في مسير الحقّ 
وإلى الله عر وجل مع التنرّه والتباعد عن أي انحراف ومكروه وسوء. 

والفرق بين السّبْح والتسبيح: أَنّ السّبْح لازم ويستعمل في موارد يتحقّق 
الجريان والتنزه بطريق طبيعئٌ . والتسبيح هو جعل شيء آخر ف هذا الجريان والتنزه. 


وهو متعذٌ وفي كل مورد يختلف مفهوم الكلمة باختلاف الموضوعات. 
قالشيم:ء کا فى: 
کل فی فلك يشيخون WIL‏ 
والشاعات تبحا فالشابقات شيعا - ۳/۷۹ 
لَك في النهار سَبْحاً طويلاً ‏ ۷۳ / ۷. 


کیان الذى ای کو 1717 


ا سبع 
ATLA‏ 


فالكية الآون اتدل عل سم العسن رالقي ور اا ف دا بعظم 
دقيق وعلى جريان طبيعيَ كامل حَسّن من دون أن يكون فيه أقلّ أمر من الخلل 
والانحراف والفتور والتثاقل والخلاف. 

والآآية الثانية تدل على نفوس يسيرون في صراط الحق وهم المُخلّصون من 
عباد الله والجذوبون من السالكين إليه والملائكة الروحاتيّون, الّذين لا يفترون في 
العمل بوظائفهم ولايّرى منهم انحراف وتعطّل فيا يُقصد منهم. 

والآية التالئه ناظرة إلى الثانية ومتشدغة علبهاء قان رسول الله (ص) مصداق 
أن وأكمل وفرد أعلى من مصاديق العباد امخلّصين, فهو لا يزال في جميع حياته أيّامه 
ولياليه فی سفره وحضيره وفي حالة انفراده واجتاعه وفي خلوته واشتغاله وفي سكوته 
وتكلّمه: متوجّهاً إلى الله تعالى وسالكاً إليه تُخلِصاً له. 

والنهار فيه خصوصيّات زائدة واقتضاء مخصوص إضافّ في مقام المخدمة 
والعمل بالوظائف المقرّرة وتحقّق السير في مسير الحقٌ والتفده عن نقاط الضعف 
والشلدى هن شواتي الاه اة ال امه الأس:. 

وأا الآية الرابعة وما شابهها: فالسَبْح في الله عر وجل إا يتحقّق ويصدق 
معناه الحقيق ومفهومه التامٌ الكامل» فهو في مجرى الحقّ في ذاته وصفاته وأفعاله 
وجميع أموره منرّهاً عن أيّ ضعف ونقص وحدٌّ وفقر. 

وتوضيح ذلك: أن نور الوجود في مقاماته ومراتبه كلا قوي واشتدٌ يكون 
الضعف والحدٌ والفقر والنقص فيه أقلّ. فنور الوجود وآثاره البارزة في مرتبة النبات 
أقوى من مرتبة الجماد. وهو في الحيوان أقوى من النبات» وفي الملكوت أقوى من 
الحيوان» وفي الروح والجبروت أقوى من الملكوت» فتكون القدرة والكمال والعلم 


والحياة والإرادة في الأرواح أوسع وأقوى من المراتب النازلة, والضعف والنقص 
والفقر فيه أقلّ. 

والإنسان موجود جامع لجميع المراتب» من عالم الجماد إلى الروح الكامل, 
ولازم له السلوك والحركة من مرتبة إلى ما فوقها. حتى يستكمل المراحل ويصل إلى 
مقام الروحانيّة الكاملة والنورانية التامّة, ويتغزّه عن العيوب والنواقص» ويتقرّب من 
مبداً الجبال والكال والجلال والنور العاة. 

والضعف العام بجميع مراتب العوام: هو الإمكان والحدٌ المطلق» فيبق هذا 
الضعف وهو الحدٌ الذاقّ في مرتبة عالم الأرواح» ولا يكن رفعه والتنرّه منه. لان الحدٌ 
من لوازم الإمكان ذاتاً. 

وفوق هذا العالم: عالم الألوهيّة. وهو نور الوجود احق الواجب الأزل الأبدئ 
المغرّه عن أيّ نقص وضعف وحدّ في ذاته وصفاته. 

وله تعالى بذاته وفي ذاته ومن ذاته ولذاته حياة وقدرة وعلم وارادة وغى. 
ولیس له فقر ولا ضعف ولا حدّء فهو سوح قدّوس. 

واا المعرقة يذلك هود وضور قصر قف عل ال والسفل والتشاصض 
والفراغ عن المراتب النازلة. وبل عن وجوه الإمكاني الحدود. بحيث يفرغ عن کل 
ما سوی الله عر وجل ويفنى فيه تعالى » وتر تفع الحجب الظلانيّة والنورائيّة. ولا يرى 
إلا الله ولا يشاهد إلا نور جماله - فارفع الأنانيّة من البين. 

فحوقل يشاهده جل وغ قارغا ورا عن أئ حد ووصف وإشارة قيوماً 
على كلّ شيء حيطا على جميع مراتب الوجود» بل يشاهد الكل فانياً فيه. وليس إلا 
هو. 


وإِذْ لا ضعف في ذاته ولا فقر ولا حدّ: فهو على الحقّ الصريم في وجوده 


۲۸ سبع 


وصفاته العليا وأفعاله وفي جميع تجلياته ومراحل ظهوره - ويّبق وجهه. 

فهذا بين حدود من حقيقة السبّوحية له عر وجل راجع ‏ ريد. 

وک يساق اقا أ نبا مصددر اران والفرقان والشكراة 
والقرآنء وانتخابها على السَبْح: فإنّ زيادة المبنى تدلّ على زيادة المعنى. وهذا 
كانتخاب كلمة - شبوحء على سائر الصيغ. 

وهذه الكلمة إنما تستعمل في القرآن. إِمّا في مقام النظر إلى التغزيه في المرتبة 
الأولى كما في: 

بسا اعا لرن بحاو اغا بترن[ الوا سيسات 
ويجعلون لله البنات سُبحاته» سبحاتة وتعالى عا يُقولون. 

وما أن يكون النظر البادي إلى جهة التعظي » وكون الجريان في المورد على 
احق والحكمة والتدبير اللازم: كبا في: شبحان الذي أسرئ يبدو - 17 .١/‏ 

یاو الذى هبر لكر كن کا ی ناهذا 

وأا اغراب الكلمة عل النصب» فلكونيا مقعلا مطلقا: ويقدر القغل عل 
ويمكن أن يكون مفعولاً به ويقدّر الفعل المناسب كقولنا أَظهرُء أُعلِنٌُ, وهو مضاف 
دائاً إلى فاعله. 

ولا يخ أنّ هذا التقدير يلاحظ بالنسبة إلى تشري المعنى وتجزية التركيب 
وتطبيق الجملة على قواعد الإعراب» وإلا فالكلمة بهذه ا لمخصوصيّات تستعمل في 
كلامهم في مقام التسبيح, من غير توجّه إلى تقدیر» كما في لبيك وأمثاله. 


وأمًا السّبَوح: فهو للمبالغة فيمن يكون على احق مترّهاً. 


سبح ۲۹ 

وأا السبيح : فهو إِمَا من الله عر وجل أو من الملاتكة: أو من الانسان» أو 
ف ا ااا ات 

وتان اا فا شين ا وا را وجل 

وأيضاً إن التسبيح: إا بتحقق بالقول والإظهار. أو في مقام العلم والمعرفة. أو 
بالمل والرياضة ايار أو اخطرارا: 

فف التسبيح من الله تعالى قولاً وإظهاراً: كما في - شبحان الذي أسرئ, 
شبحاتة وتعالى عَم يُقولون. 

والتسبيح العلميّ منه تعالى: فإنّ علمه حضوريّ وعين ذاته تعالى. فهو دائًاً 
وبذاته في التسبيح. 

وأمّا التسبيح القوليٌ والعلميّ الملازم للاظهار من الإنسان. كا في : 

وتعرّروه وري وتُسبّحوه بُكرَةٌ وأصيلاً - 18 / .٩‏ 

وأش ركه في أمري کي تُسَبْحكَ كثيراً. 

راح العلميّ والعملي منه لنفسه ولذاته: كما في: 

.٠١ / ۲٤٢ - بُسَبّح لَه فيها بِالعُدّرٌ والآصال رجال لا تلهم تجارَة ولا بیع‎ A 

وأمّا التسبيح المطلق قولاً وعملاً وعلاً من الملائكةء كما في: 

e aS 

وحن نُسَبّح بحمدك ونْقَدّس لَك - ۲ / ۳۰ 

وأمّا التسبيح المطلق من الخلق > کافي: 


سبح لَه ما فى السّماوات والأرض. 


۳ س 
وإن من قَئْءٍ إلا يُسَبّم يحَمْدِهِ وَلكن لا تفقهون تسبِيحَهُم - ۱۷ / .٤٤‏ 
ا ا ا A‏ 
وينبغي التنبيه على أمور: على ما هو المشاهّد لبعض أهل المعرفة: 

١‏ إن التسبيح كا قلنا هو جعل شىء متغدّهاً عن الضعف والنقص والانحراف» 
مع كونه مستقرّاً على الحقٌّ. وهذا المعنى لا يصح إطلاقه بالنسبة إلى الله تعالى وفي 
حقّه. إلا على سبيل الإظهار والقول» أو على طريق العلم والمعرفة به. 

وأمّا التسبيح العمل وعلى طريق الجعل: فلا يجوز بالنسبة إليه تعالى» فإِنّه 
بذاته وفي ذاته شوح قدّوس وحق على حقٌ. 

سواء كان هذا النحو من التسبيح الجعلي: من جانب الله نفسه أو من جانب 
اللافكة أو مع الانساق اومن سار الموتجودات: 

وفي هذا المورد تستعمل الكلمة بلا واسطة حرف» كا في - وتُسبّحوه كي 
3 4 0 يسبّحونه, ذ فسخ و سبّحوه. 

۲ التسبيح العمل الجعلىٌ إذا لوحظ بالنسبة إلى غيره تعالى : فلا يصح إطلاقه 
إلا بالسية إلى كل فرد ق نفسه كسبيح الانسان تنه وذاتةء وزتسبيم الملائكة 
ذواتهاء وتسبيح الموجودات غبر الشاعرة بالقهر ذواتها. 

كما في - سبح به ما في السَّماواتٍ والأرض. فالَّدِينَ عِنْدَ رَبّك يُسَبِّحونَ لَهُ 
بالليل والنهارء يُسَبّحُلَهُ فا بالعُدّرٌ والآصال رجال. 


وضعف وللتقرّب من الحقٌ وفي السير إلى الله تعالى. 


سبح اا 


ويستعمل السبيح فى هذا المورد عرف الام كا رأيت: 

٣‏ مرجع التسبيح إلى التكوين وتغيير مراحل الوجود وتحويلها من مرتبة إلى 
مرتبة ومن ضعف إلى قوّة. وذلك بتقدير العزيز العليم في أصل التكوين» وهذا السير 
لا يتحقّق إلا بجريان طبيعيّ مقدّر من الله تعالى » ولا يكن لأحد أن يلك اختيار هذا 
التحويل والتسبيح المقدّر إل من أل التكوين والخلق ثم بالقوى المودعة في ذوات 
الأشياء وفي أنفسها. وهذا بخلاف مفاهيم التزكية والتطهير والتقديس والتبرئة 
وأمثاها نا يرجع إلى تغيير في العوارض والحالات. 

وعلى هذا فلم يرد إطلاق التسبيح العمل من أحد الال خر وان كان 
من جانب الله العزيز القديرء فإنّه قدّر الخلق أَوّلاً على ما قدّر وعلى أحسن نظم 
وأكمل صورة. ولم يج لأحد أن يُبدّله ويتصرّف فيه. 

نعم إذا ورد جريان أمر على خلاف التقدير اللي : فهو استثنائي وخارج عن 
قانون الخلق والتقديرء ومن هذا القبيل المعجوات والخوارق. 

بسح ل ماق الشّنوات وما ف الأرض لَه القلك ول المد د ٠/٦4‏ 

سبح له ما فى الشلوات والأرض الملك الوس - ١/٠۹۲‏ 

فذكر المالكيّة بعد التسبيح يشعر إلى هذا المعنى . 

٤‏ - قلنا إن التسبيح على قسمين تسبيح الله عرّ وجل وتسبيح النفس لله : وهذان 
القسمان في مقام الإنسان مفهومان لنا. وأمًا في المقامات العالية والسافلة: فتسبيح 
النفس لله في كلّ مرتبة: هو تنزيه الذات عن النواقص والعيوب التى في تلك المرتبة 
حتى تصل إلى مرتبة فوقها وتفنى فيهاء لتتحقّق حقيقة الشهود. 


وأمّا تسبيح الله تعالى في المراتب بالقول: فإنّ القول يمعنى الإظهار لما في 


7 سوج 


الباطن» وهذا المعنى يختلف في أنواع الموجودات والمراتب» ففي كلّ مَرتبة وجنس 

فالبيان المظهر لما في الباطن: يكون في بعض بالنطق بكلمات ولغات بتنوّعها, 
وفي بعض بأصوات مخصوصة مختلفة» وفي بعض بتحوّلات وحركات وإشارات 

فالبيان بمعنى الإبراز والإظهار, ولا يختصٌّ بالنطق والكلام» بل لكلّ نوع من 
الو جو د اتا مان غاص هن الأهوال وا طزار وا لحر كا توالا صوآت واللغات اقدلنة, 

فكل نوع من أنواع الموجودات يسبّح الله عر وجل ببيانه الخاصٌ به. 

ثم إن حقيقة التسبيح إا تقوم بما في الباطن من العلم والمعرفة والتوجّه 
والشهود القلبي, وبتحقّق مفهوم التسبيح في الباطن» حقٌ يستدعي الإظهار والبيان 
بأ نوع منه. 

وحقيقة تحقّق التسبيح الباطنّ الواقع: نما هي بتحقّق التفرّه والحو والفناء في 
المرتبة الخاصّة بأيّ نوع كان, فإنّ المعرفة في حدّ العارف» وعرفان كل شخص 
يحسب وسعه واستعداده. 

فكل فرد إا يعرف ويشاهد من التسبيح: ما يشاهده في نفس منه. أي ما 
ب بتحقة من التنؤه والفناء لنفسه ف نفسه, فيشاهد عين هذه المعرفة والشهود ف هذه 
المرتبة» بالنسبة إلى تسبيح الله عر وجل. 

فإذا غ اء ف رة من مراف ارجات تعمل مر دة 
باطنيّة. ولو لم يوجد تو جه منه به کا في الجماد والنبات» ويتحصّل أيضاً شهود حقيقٌ 
رئ نهبذه المرضة بالنسبة إلى مربجعه ومآبه ومتتهاه وريه وخالقه» سواء أراد هذا 


سبح ۳ 


الشهود أم لم يُرد ولم يتوجّه. فهذا حقيقة التسبيح. 

وإ هذا المح أشار بقوله تال لأكلقهون كسبيحهم اناع £479۷ 

ولم يقل لا تسمعون تسبيحهم . 

ه - ظهر أن حقيقة التسبيح إِنا تتحقّق في تسبيح النفس, وكلًا ازداد تسبيم 
النفس وتندّهه وفناؤه: ازدادت حقيقة تسبيح الله المتعال ويشاهده شهوداً عيئياً 
و 

وهذا المعنى أوجب التعبير بقوله تعالى: سبح له ما فى الفوات والأرض. 
يُسَبّح لَهُ ما في السّمواتٍ والأرضء أي يُسبّحون ويُنرّهون أنفسهم لله وفي سبيل 
تسبيح الله و 
معرفة الربٌ في معرفة النفس» وحقيقة عرفان النفس وكاله والوصول إلى منتهى 
مرتبة المعرفة: شهودٌ فناء النفس فى عظمة اله وجلاله وجماله. 

وإذا شوهد هذا العرفان: تجلى نور الحقّ وظهر شهود الربٌء وما دامت الأنانية 
وتحليات الس ياقية: لذ مكن أن يساهد تور الحق. 

فظهر أن نتيجة تحقّق مفهوم ال لتسبيح: هو تحقّق معرفة الربٌ عڙ وجل. 

"قد الكفق مثا سيق أن اليح يرقف عل اضوع الكامل كبر 
الأنائيّة والضّعة التامّة والفناء» وكلّما ازداد الانكسار والانمحاء والفناء: ازداد التسبيح 
ضقاة ونورا ومتاناً. 

وة التاسةديلكر اعمج ق ابل الالسكبار كان 


فان استكيروا فالذيخ عند ركت بون ل 4١‏ 7 ۳۸ 
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۳٤‏ سبح 


57 
س 5 


ِن الْذينَ عِندَ رَبك لا يَشتكبرون عَن عبادته ويُسَبُحونَه - 71 .7١5‏ 

وكذلك يذكر قريناً بالخضوع والسجود: كا في: 

قاذ كروا بها خاوا شيا a‏ وترم e‏ 

َسَبّح يحَمْدِ رَبّكَ وَكن مِنَ الشاجدين - 8/1١6‏ 1. 

ود الل تنش ادا چ د 0 / <6 

وعلى هذا ورد التسبيح ذكراً للركوع والسجود في الصلوات» في الركوع بوصف 
العظيم » وفي السجود بصيغة الأعلى للتفضيل. 

7 يذكر التسبيح في الآيات الكرية والأذكار الواردة, قريناً با حمد: فإِنٌ من 
آثار التسبيح ولوازمه: الحمد لله ربٌ العالمين. 

فا العبد إذا رأى نفسه ذليلاً خاضعاً فانياً فى قبال عظمة الدب تعال: يرى الله 
تعالى مالكاً مؤثّراً في جميع الشؤون. بيده الملك والخير يُعطي من يشاء وينع عمّن 
يشا وهو مالك الخلك ومدكر الأمووء قلا تق أحد أن محمد الا هو اله الان 


المعطي المنعم الأحد الصمد. 
وخ تنكم دة ردس کل © 7 + 
واستغفر لِذّنبك وسَبّح بحمدٍ رَبك بالعشىّ والابكار - 6 /00. 
وَسَبّح بحَمدِ رَبك جين تقوم - 07 / 18. 
وفي التسبيحات الأربع: سبحان الله والحمدٌ لله. 
وف ذكر السجود: شبحان ري الأعلى ويحمده. 


والباء لتحقيق الربط بين التسبيم والحمذ» راجع مادّة_حمد. 


o س‎ 


۸ - فرق بين الإنسان وما دونه وما فوقه من جهة التنرّه والفناء وكسر آثار 
اا ف ا اد الات و ا 3 هاضرو اتكسارات حرق ورات اها 
وجريان أمورها الطبيعيّة, وفناء طبيعيّ واحد كلي في كل مرتبة من مراتب هذه 
الأنواع , كالفناء من الجماديّة أو من النباتيّة. 

وفي الملائكة: فناء مستمرٌ وشهود جلال وجمال دائميّ في جميع الحالات 
وجريانات أمورهم ومقاماتهم. وهذا الشهود أيضاً طم فطريٌ. 

ag ENaC N)‏ خراص 
من العوالم الموجودة, وفيه استعداد قبول جميع الصور وال مخصوصيّات. 

مضافا إل أن قيه فة الأسكاب والا حيار و اماه والمسركة الارادثة فهو 
مستعدٌ للسير والسلوك والترق إلى مراتب الكمال» والفناء من مرتبة إلى مرتبة ومن 
عالم إلى ما فوقه حتى يصل إلى عام التجرّد والنور. 

تك ق الثبار تبحا طلا 2۷۴ لا 

شبحان الذى أسرئ بقبره ليلا من المسعر الخرام إلى امسج الأقسئ - 
/اا/١.‏ 

ومن آناء اليل لتقم وأطرات الثبار كلك تاشن - ١١١/۲۰١‏ 

٩‏ قد ظهر أَنّ تسبيح الله تعالى وتسبيح النفس متلازمان» ومفهومه| يرجع 
إلى حقيقة واحدة, وهي العلم الحضوريٌ والمعرفة الشهوديّة في الباطن, فإنّ النفس 
إذا فني عنه نفسه: يكون وجهاً للربّ تعالى » ويتجلى فيه نور الجلال والجمال وعظمة 
الح وعحو اثار العشخص والأناقة, فيتحقّق التغرّه والسبح فى العبد بهذا الفناءء 
وا را امه اكليف ا الدحين وور الوم وسبحة مظير 


۳٣‏ سبح 
سبوحيّة الربٌ تعالى . 

وعلى هذا قد يطلق التسبيح مطلقاً من دون متعلّق له» من ربٌ أو عبد فيعمٌ 
الموضوعين, لوحدة المرجع فيهاء كا في: 

يُسَبُحونَ يحَمدِ رم وسَبّح بحمدٍ رَبك وسَبّح بِالعَشِئٌ والابكار. 

قد يذكر التسبيح في الآيات الكرية متعلّقاً بكلمة الاسم كما في: 

فَسَبّح باسم رَبك العظيم - كه / كلا. 

سبح اسح رَبك الأعلى - AV‏ /\. 

و كان توجّه الناس إلى الله المتعال في أمورهم وجريان حياتهم وتأمين 
معاشيم ومعادهم: إغا هو بوسيلة أسائه الحسين» فلايدٌ من معرفة الاسم الذي به 
يتوجّه إلى الله حقّ المعرفة. 

وذلك إغا يتحقق بتنزيهه عن النواقص والعيوب وجهات الضعف» وتثبيته على 
الحقّ. فان معرفة الله تعالى إغا صحصل جعرفة أسمائه. 

O FY‏ فادعوةٌ بها. 

راجع - سما 

وإذا أريد من الإسمء مطلق العنوان والآية والصفة: فلا إشكال فيه أيضاً 
دواجم مها : 

وذكر كلمة الربٌ: إشارة إلى موارد جريان الأمور فى مقام التربية. 

وإذا ابعل الستيع ملا عرق البارء هيدل غل التوشط والتوشل وار 


يسم الله الرّحمن الحم . إرگبوا فا يسم الله . 


سبط : 

مقا دسيظ؛ أضل يلال غل اداد كوءع. وکا نہ مقارت لبان سيط يقال 
رط و إذا ل يكن كسا روهال اط ال ساط إذا ائدة وا 
بعدما يُضْرّب. والسّباطة: الكناسة» وسيت بذلك لأئّهَا لا بحتفظ بها ولا تحتجن. 

مصبا - سبط الشّعر سَبَطاً من باب تعبء فهو سَيطء وربا قيل سَبَط. وصف 
بالمصدر: إذا كان مسترسِلاًء سط شبوطاً فهو سبط مثل سل سُّهولة فهو سَجْل: 
لغة فيه. والسّبط: ولد الولدء والجمع أسباط . والسبط أيضاً: الفريق من اليهودء يقال 
للعرب قبائل ولليهود أسباط. والساباط: سقيفة تحتها تمر نافذ» والجمع سوابيط. 

صخا د شعر سبط وشيط؟ أئ سارل غير عفد ورجل شيط الشفر وشيط 
الجسم وسّبط الجسم: إذا كان حَسَن القَدٌ والاستواء. والسّبط واحد الأسباط. وقوله 


ت 
ت 
ر س 


تعالى : وكَطّعناهُم اثتتي عَشرَة أسباطاً أتماً ‏ فنا أَنّث لأنّه أراد اثنقي عشرة فرقة, ثم 
أخبر أنّ الفرق أسباط. وليس الأسباط بتفسير (تييز العدد)ء ولكنّه بدل من اثنتي 
عشرة» أن التفسير لا يكون إلا واحداً منكوراً. 

مفر اص السَبْط انبساط في سهولة, وقد سبط شبوطأ وشباطة وباط 
وامرأة سَبْطة المخلقة» ورجل سَبْط الكقّين: ممتدّهماء ويعبّر به عن الجود. والشّبط: 
ولد الولد, كأنّه امتداد الفروع. 


سفر خُروج ١‏ - وهذه أسماءٌ بني إسرائيل الّذين جاءُوا إلى مصيرٌ مع يعقوب 


۳۸ كل 


كل اسان وی راون وشععُونُ ولاوي وتهوذا ويَسَاكَمُ وزَٻُولونُ وبَنيامِين ودان 
وتفتالي وجا وأشيرٌ, وكانت جميع نفوس الخارجين من صلب يعقوب سبعين نفساًء 
ولكن يوسفٌ كان ف صر . 

سفر عده 51/75 م كلّم الربٌ موسى قائلاً, طؤلاء تُقسم الأرض تصيباً 
على عدد الأسماء, الكثير تُكثر له نصیټه والقليل تُقلّل له نصیبه. كلّ واحد حسب 
المتدودية مله يعطى سه انا بالقرعة تقس الأرض حسب أسماء أسباط آبائهم 
يملكون. 

قاموس كتاب ‏ سبط : سمّي شل كل من أولاد يعقوب بإسم السّبط وقشمت 
أراضي المملكة الموعودة بين الأسباط الإثني عشرء لكلّ واحد منهم بمقدار سهمه, 
راخ سط لآو م ينان لمات اطيكل ونا مون اک عل 25 باقن 


أن السَبْط بمعنى البسط المخصوص» وبينهما اشتقاق أكبر. وبلحاظ هذا المفهوم 
يطلق على النسل بعد ولد الولدء ولا كثرت ذرّيّة يعقوب بن إسحق بن إبراهيم (ع) 
فخ أولاقه الاق عشر: انتشروا في أراضي فلسطين بشرقّ بحر الروم. 

وصاروا قبائل وسوا بالأسباط وبني إسرائيل» وإسرائيل هو يعقوب بن 
إسحقء وكانوا إلى مدّة مديدة مثفقين م اختلفوا اختلافاً شديداء وظهرت الحروب 
الكثيرة بينهم. فنهم من آمن وبق على التوحید» ولكنّ كثيراً منهم كفروا بل وعبدوا 
الأصنام. 


ربعت آل مم أتنياء وز سلا :واش روا بأتبياء بني إسرائيل» قال تعا ل ى : 


قد أخَذنا ميثاق بني إسرائيلَ وأرسّلنا إليهم رُسْلاً ‏ 0 / .,١‏ 

أ لّذينَ كَقّروامِن بني إسرائيل على لسان داود - ۵ / 8/. 

وَما أنزِل إلى إبراهم وإسماعيلَ وإسحق ويَعقوب والأسباط - .٠١١/۲‏ 

وأوحَينا إلى إبراهيم وإسماعيل وإسحق ويَعقوب والأسباط - ٤‏ / 177. 

وها أنزل عل ايرام وإساعيل وإسطق يقرت والأسباط. - 6 847. 

ويراد مطلق الذريّة والنسل من هؤلاء الأنبياء ولاس من يعقوب علبهم السّلام, 
فيشمل قاطبة الأنبياء من ذريّتهم الّذين أنزل الله إليهم كتاباً وصّحُفاً وقد بعث الله في 
5 إسرائيل أنبياء كثيرين وأنزل إليهم كتباً في الدعوة إلى الله والمواعظ والأخلاقيّات 
والعارقم 

وقد ذكرت أسامي عدّة كثيرة من هؤلاء الأنبياء في الكتاب المقرّس وهو 
مجموعة من كتب العهد العتيق ‏ فراجعها. 

وأمّا التعبير في مورد الإنزال في الآية الأولى بحرف إلى» وفي الأخرى وهي 
الآية الثالئة, حرف على: فإ الثالئة جارية من لسان الرسول(ص)ء ويقتضي التجليل 
والتعظيم لما أنزل. وحرف على يدل على الاستعلاء والتفخيم » والأولى من لسان القوم 
فعبّر بتعبير متعارف معمول له - قولوا آمَنَا بلله وَما انل إكينا. 

فالآيات الكرية تدلّ على نزول كتب وكذلك نزول وحي (كا في الثانية) على 
الأقيام دع ساط يقوف ونام ومن آلا ف اليك كب الباق من 
الأنبياء والّسل قد افحت بالكليّة وانحرفت على نحو لا يصح لنا الاعتماد عليها 
والاستفاضة من مَطاوها. 


وتدلٌ الآيات الشريفة على إفحام الخالفين من البهود والنصارى في الطعن على 


5 مهل 


المسلمين بقوهم - كونُوا ودا أو تصاری تهتّدواء فأجاب عنهم بقوله - قل بل مِلَهَ 
را يفا وما كان بخ التشركيق. ‏ 87 

ثم قال: أم تقولون إن إبراهم” وإسماعيلَ وإسحق ويَعقوب والأسباط كانوا 
هُوداً أو تصارى. قل أأنتم أعلم ام اله ومن أَظلَّممّن کت شهادةً ‏ ۲ / .٠٤١‏ 

فلا يجوز التقيّد بالتهوّد والتنضّرء فإِنٌ الأنبياء إنما هم دعاة إلى الله لا إلى 

وَكَطّعنَاهُم اثتتي عَشْرّة أسباطاً أتماً وأوحَيْنا إلى موسى إِذ استّشقاه قَومُه أن 
اقرب قفا اجر فالبحشة ينه اھا عفر #غيعاً قد غلم كل ناس شرم - 
/ا/ 13.6. 

تقطيع بني إسرائيل على اثنقي عشرة أسباطاً وتفرّقهم على هذه الفرق الحدودة 
إنغا تحقّق في زمان موسى (ع)» وهو موسى بن عمران بن قاهاث بن لاوي بن يعقوب 
ابن إسخحق» وكانت إقامة بني إسرائيل بين وفاة يوسف ومولد موسى (ع) أربعاً وستين 
عش ائرهم رشو عشيرة المرشوتتية »ولقيات عر الان و ا هات راد 
عَمْرامء واسممٌ امرأة عَمرام يَوكابَدٌ بنث لاوي التي وُلِدَتْ للاوي في مصرّ فَوَلَدَتْ 
لِعَمْرامَ هارونَ وموسى ومريم اختهما. 

وق ع أغباز اناغ الأول ۹ ١ے‏ هو ری حوشون: وهات وعرارى» 
وبنو قهات عَمْرامُ وهار ورون وغ يتيل: وبّنو عَمْرامَ هارون وموسى . 


٤١ س‎ 


الولد» ولا كان أولاد ولد يعقوب متشكٌّبين على إثني عشر قسماًء وكلّ قسمة وشعبة 
متاق ا اسا فال ساف ف هذا اللورة واد الب وا ةو ورادا 
الجمعي» بل النظر إلى كونه واحداً وقسماً من الفرق الإثنقي عشرة. 

فالأسباط في هذه الآية الكريمة تمييز من العدد وهو كالمفرد» ولا يجوز كونه 
دلا فان المبول هه لا عرز أن سقط هنا 

مضافاً إلى أنّ الأسباط في هذا التقدير يدل على جموعة من السّبط لا على 
مجموعة من الأسباط. ويكون خلاف المطلوب. 

ويوضح ذلك ذكر الأمم» والمعنى: وقطعناهم على إثنقي عشرة من الأسباط 
والسوعة من الط حال كون علك الم شر اننا 


ود 

ا وجوه و اا وای ا و الاب عب 
وسَبَعْت القوم سَبْعاً من باب نفع, وفي لغة - من بابي قتل وضرب: صرت سابعهم, 
وكذا إذا أخذت شع أمواشم ,وسقت له الأثام رت e‏ اا س 
وسبّعت: مبالغة. والسّبُع: معروف» وباسكان الباء لغة» وهي الفاشية (أي بالإسكان) 
عند العامة ويجمع على لغة الضيرّ على سباع» وعلى لغة السكون في أدنى العدد أسبّع. 
ويقع السبع على کل ما له ناب يعدو به ويفترس كالذئب والفهد والفر. وأرض 
تسعة+ كثيرة الباخ ‏ والأسبوع من الطواق سبع ,طوقات: وا لحم أسبوعات 
وأسابيع . والأسبوع من الأَيّام: سبعة أيّام» وا لجمع أسابيع. 


9 سح 


رخو ازل د القع ر اجون تة رال ت القرم: إذا عت 
شبع أمواهم أو كنت طم سابعاً. ومن ذلك قوهم: هو سُباعيٌ البدن إذا كان تام البدن. 
وأَمّا الآخر ‏ فالسّبُع واحد من السّباع. ومن الباب سَبَعته : إذا وقعت فيه. كأ له شبّه 


نفسه بسبّع في ضرره وعَضّه. وأسبعته: أطعمته السبّع . 


مقرأ صل الكهم : العدى شيع كياوات :سما داد وس #ثيلات: سيعرة 
ذراعاً. والسّبُع: معروف» قيل سمي بذلك لقام قوّته. وذلك أنّ السّبْع من الأعداد 
التامّة. 

أسا - ثوب سباع : سَبْعٌ أذرع, وسَبّع لامرأته: جعل ها سبعة أَيّام يقم 
معهاء وسيّع القرآن: وظّف عليه قراءته في سبعة أَيّام» اللّهمّ سَبّعْ لفلان وعَشر: من 
قوله تاق - شيع سابل »عقر أمعاطاء وأشبعث فلانة: وأدت لسبعة أشيرء وولدّها 
مُسبّع . وَسَبَعَت الذئاتُ الغنم . 

قع - اکا شب سبع عوات: 


(شِبّعَ) فعلّ الثيءَ سَبْعَ مژات»› سَبّع . 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الافتراس مع التوحش» ولحرفي السين 
والباء خصوصيّة في مفهوم الطعن والتدمير» كما في السبأ بمعنى السلخ» والسبي بمعنى 
اا ب وال م لطن وال بي ن الاي و ليلس عق اليا وای 
بمعنى العبوسيّة والشدة» والسبه معنى ضعف العقل. 


سبع 3 

ولا يبعد أن يكون السّبُع في الأصل صفة مشبهة. يقال رجل فَرِحٌ وفَوْحٌ وطَيعٌ 
وطّمُعٌ وقَطِنٌ وفَطَنٌ. 

لع غلك المع والقك وبا أكل الكقم العا اكيم وار 

أي ما أكل منه الحيوان الوحثيٌ المفترس ومات ولم يدك قبل أن يموت. 

وما السَبْع بمعنى العدد: فهو مأخوذ من اللغة العبريّة. وهو شِبّغ . وهذا كا في 
سائر الأعداد. وسبق في من ومس - فراجعهم|. 

والمشتقّات كلها من هذه الكلمة انتزاعيّة, والاشتقاقات الانتزاعيّة قلا تقع في 
فصيح الكلام ولا سيا في الكتاب الكريم. 

وأَمّا عدد السبع: فقد يستعمل من قدي الأيّام في مقام الإشارة إلى التعداد 
الكامل والمقدار التامٌ. 

كا في: إن أرئ سَبْعبَعَراتٍ يمان يَكُلْهنَ سَبْعُ عجاف وسَبْعَ سنهُلاتِ خُضر 
وار یسات 2759 

لظو a‏ تعد نيع عقر VIN‏ 

ويستعمل سبعون في مورد يراد القاميّة الزائدة والكثرة الكاملة: 

إن سک للم شيعن 53 قلخ يخفر اقم 75 1 

+ .كدر‎ EL كرغها تفي ؤراهاً‎ LLG 

وأيضاً إِنَّ عدد السبع قد لوحظ في الجريانات الطبيعيّة والتشريعيّة لخصوصيّة 
فيه : كالسّماوات السبع» والاسبوع» والطواف سبعاًء والصيام سبعة ايام في كقّارات 


الحجّ. وغيرها. 


2 س 


قراحل خلفة الأنسان سبحت واه خَلتنا اسان ين شلالة بن طن ۶ 
جَعَلناهُ نطقّة في رار مَكين ٠‏ ي خَلّقنا النْفَدَ عَلَقَه ENES‏ 
المُضفَةَ عظاماً فَكَسَوْنا العظام لحرا 4 أنشأناءُ خَلْقاً آخَرء قتَبارَكَ الله أحسَنُ 
الخالقين_- ۲۳ .١5/‏ 

ومراحل خلقة العالم الكبيرة سبعة: الماء والبخارء والجمادات, والنباتات, 
الليواة: اسان الملاتكف العقول. 

وكليّات مراحل السلوك إلى الله تعالى سبعة: ١‏ -التوبة والتوجّه؛ ۲ -التقوى 
والطاعة» 3 تزكية الباطن وتطهيره. > - نورانية القلب وصفاؤه. 4 حصول المعرفة 
بالمعارف والحقائق, ٦‏ _مقام الملكوت, ٠‏ _الجبروت. 

وللجحيم أيضاً سبعة أبواب - إن جم وعدم أَجمَعينَ ها سَبْعَةُ أبواب لكل 
باب مِنهم جِزءٌ مَقسوم - .41/١0‏ 

ل اال س الكَسْلانُ وف حكمةً في عَيْني نفيه من 


اسب جين بقل ۲١‏ والب لر يقد يتك فض وف جرف يش 


فيراد من السبع مطلق الكثرة e‏ السبعة. كا أنّ أقلّ الجمع 
#أمقري إل القاء قمواقا سوشاداف ‏ +57 
0 تُسَبّح لَهُ التّاواتُ السَّبعْ والأرض ١7‏ // غغ. 


قل من رب الثياوات السَيْع - ۲۳ ۸17 . 


خَلَقَ الله سَبْعَ تماواتٍ طباقاً - .٠١ / ۷١‏ 

كان م قارات ومن الا زص لاق 6 ۴ 

الظاهر أن كرح الاد القباوات الط امسر بن مظونات الستارات 
والثوابيك والعموين والاقان: 

ولعل المراد من هذا العدد: كونها على سبع طبقات أو سبع منظومات مرتبطة 
أو غير ذلك من العناوين - وما اوتيتم مِنَ العلم إلا قليلاً. 

أو يراد مفهوم الكثرة لا خصوص هذا العدد. 

ويمكن أن نقول إِنّ في بعض هذه الآيات الكرية إطلاقاً يشمل السماء الطبيعيّة, 
والروحائيّة, في مقابل الأركن الاد والطبيعية: 


راجع - ثنى» سماء أرقن 


سبع : 
مصبا سبع القوث شبوغاً من باب قعد: © وكمُلء وسبحت الدّرعٌ وكل شىء: 
إذا طال من فوق إلى أسفل. وعجيزة سابغة وألية سابغة أي طويلة. وسبَقّت النعمة 
مقا سبغ: أصل واحد يدل على تام الثبيء وكاله, يقال: أسبغتٌ الأمرّء 
وأسبَغ فلان وضوةه. ويقال أسبعٌ الله عليه نِعَمّه. ورجل مُسبَغ أي عليه درع سابغة . 
صحا ‏ شيء سابغ» أي كامل وافيء وسَبَعَّت النعمة تَسْبُعْ سبوغا: انُسعَثُ» 
وأسبغ الله عليه النعمة أي أتمها. وسبّمّت الناقةٌ تسبيغاًء أي ألقت ولدّها وقد أشعر 


٦‏ سبغ 
ات عليه العا و ب سا أي وافي. 
الجمهرة ١87 / ١‏ أسبّغ الله عليه النعمة وأصبعها: أكتّرهاء إسباغاًء بالسين 


والصاد» والسين أعلى وأكثر, وكلٌ ضافي (المايل مع عدول) سابغ» ثوب سابغ وشّعر 
سابغ , ولذلك ميت الذّروع سوابغ. 


أ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو وسع خاصٌ في موضوع أو عملء ويقابله 
التضيى والعدودية. 

والفرق بينها وبين الوسع والفسح والرغد والرفاه والقام والكمالء والإحاطة 
والادارة والاطافة والاستيلاء والاحداق, والشمول والاحتواء والحوز والمجمع والختم : 

الفسح: سّعة في حل . 

ال غد ةق الس واطياة: 

الرفاه: سعة في تنعّم . 

القام: بالنسبة إلى الأجزاء والأغلب استعماله في الكمّء ويقابله النقص. 

الكمال: بالنسبة إلى ما يزيد ويضاف إلى الذات وأغلب استعماله في الكيف. 

الختم: في مقابل الابتداء أي إكمال الثيء حتى يبلغ إلى الآخَّر. 

والاإحاطة: استيلاء مع توجّه ورعاية. 


والإدارة: استيلاء بالدَّوَران من حيث هو من دون نظر إلى جهة أخرى. 


والاحداق: استيلاء بلحاظ النظر. 

والاطافة: استيلاء بلحاظ الطواف. 

والامفلئم: اسيلا بلحاظ الولاية. 

والجمع : انضمام شيء إلى آخر. 

والاحتواء: اشتال واستيلاء بضمٌ شيء إلى آخر. 

والحتوز: جمع وضمّ مع التسلّط والقلّك. 

الشمول: إحاطة وتطبيق على أفراد. 

راجع ‏ حوزء جمع» رغدء وسائر الموادٌ. 

وأسبَعٌ عَلَيْكم نِعَمّه ظاهرةً وباطئة - .٠١ / 9١‏ 

أي جعل نَمَه عليكم سابغة أي في وسع من دون تضيّق وحدوديّة فيها. 

فيقال ثوب سابغ» وسّعر سابغ» ودرع سابغ» ونعمة سابغة, وناقة سابغة 
الضلوع» وعَجيزة سابغة» ومَطر سابغ. 

وألا لَه الْحَدِيدَ أن اعمّلٌ سابغاتٍ وَ قَدْر ف السّرْدٍ - /\\ 

أي وجعلنا الحديد بين يديك لينا لتغمل به وسائل سابغة بؤسع وسهولة من 
دون حدوديّة وتضيّق فيهاء كالدّرع وغيره من الأسلحة والأسباب. 


فظهر لطف التعبير بالمادّة في الموردين دون نظائرها. 


مضباك تق قا من باب ری وقد يكون للسابق احق كالسابق من 


۸ سبق 


ا خيل» وقد لا يكون كمن أحرز قصّبّة (المنصوبة فن سبق أخذها) السبق فإنّه سابق 
إلها ومتفرد يها ولا يكون له لأحق. قال الأزهري+ وتقول العرب+ للذق يسبق من 
الل مان ورن و اکم غر مشي كيرا فى تسق کل اعم مول 
والسّئق: الحتطر وهو ما يتراهن عليه المتسابقان . وشبقه؛ أخذت منه البق وأعطيته 
اا راقسا وا زاق لل كذاه اعا اليد 

اس فل زا ع مضه يدل عل اف يقال ق کن عد انا 
القيى فهو الخطر اذى يا هذه السابق: 

صحا ‏ سابشته فسبقته سَبْقَاً واستبقنا في العَدُو: تسابقنا. وقد قيل في قوله 
مال لقتنا تشقيق أي تفضل» ويقال لد«سايقة ف :هذا الأمن إذا سبق التاش إليه. 

مقر أصل الشيقء الهدء فى الكير نحو والشابقات شيا والأستباق: 
التسابق ‏ إِنَا ذهبنا نستبق, ثم يتجوّز به في غيره من التقدّم - قال ما سَبّقونا إليه, 
سَبَقَتْ من ربّك أي نفدَّتْ وتقدّمتء ويستعار السبق لإحراز الفضل والتبريز» وعلى 
ذلك السابقون السابقون أي المتقدّمون إلى ثواب الله وجتته بالأعمال الصالحة. وقوله 


وما نحنٌ بمسبوقين أي لا يفوتونناء وما كانوا سابقين ‏ تنبيه انم لا يفوتونه. 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل اللحوق, أي تقدّم في المسير إلى 


والفرق بين هذه المادّة وموادٌ التقدّم والمضىّ والمرور: 


سبق ۹ 


أنّالنظ .فى العم الل بمهة کون العىء ما بالنسبة آل فى متا کر 
سواء قُصد ذلك أو لم يقصدء في زمان أو مكان, وهو خلاف التأخّر. 


والنظر في المرور: إلى العبور والوصول إلى نقطة مقصودة, سواء تجاوز عنها أم 


والنظر في المضي : إلى تحقّق أمر أو تجاوز جريان عن الحال إلى ما تقدّم, ولا 
توجّه فيه إلى أمر متأخّر أو لاحق» وهو في مقابل الاستقبال والانتظار. 

ت و ی ا ا ا ا 
ET‏ كان ير ها توتونا ابه ا ا اوو 
يُسبقونّه بالقول» سابقوا إلى مغفرة. 

والمعنى في جميع هذه الموارد هو التحرك في برناج بحيث يكون متقدّماً وفي 
الصفٌ الأوّل ويلحق به الآخرون. 

والشابقون الأوّلون من المُهاجرينَ والأنصارء أُوليِكَ يسارعون في الخيرات 
وهُم هما سابقون. والسَابقونٌ السّايقونَ أولئكَ المقرّبون. ومِنهُم سابق بالخيرات بإذن 


0 
س 


الله . 

والمعنى ظاهرء وهو التقدّم في المسير. 

ثم إن الاستباق من الله تعالى: هو الفضل واللطف والرحمة والإحسان, وأمًا 
العدل والحساب والجزاء المتعادل: فإنما هي في المرتبة اللاحقة. 

وَلّولا كَلمَة سَبَقَتْ من رَبك لَقَضِيَ ّم EN‏ 

والاستباق من العبد: هو المسارعة في الخيرات والجاهدة في الأعمال الصالحة 
والملازمة بالطاعات: سابقوا إلى مَغفْرَة مِن ربكم - 07 - .7١‏ 


ا ا القققات أو لقنا ا 

وأَمّا استباق العبد في التكوينيّات وفي قضاء الله وتقديره وحكمه: فغير ممكن, 
كما يقول تعالی : 

ایو ا ا وا و 

AR E o أمغيت‎ 

لکل وعبة ف را فاس قاغرات +15۸7 

غز فا کک اللوت وما خخ تشيرقية 0 1 

فاستكبّروا فی الأرض وما کانوا سابقین - ۲۹ / ۳۹. 

والمعق ا هم أن يسبقوا قضاءه وتقديره ومشيّته. والتجاوز عن 
برنا حم حكمه, والغلبة على ما يريده ويختاره» والاستباق في قبال نظم العالم. 

وهذا التقدير والحكم أعجٌ من أن يكون في عامّة الموجودات والعالم الكبير أو 
في العالم الصغير وفي فرد من العالم. 

ولل وجا ر و اود سبقّث كلمتنا لعبادنا المُرسلین - ۳۷/ .۱۷١‏ 

ول اليل سايق ا یار ے7 

والشابحاتِ سَبْحاً فالسشابقاتِ سَبْقَاً - ۷۹ / .٤‏ 

والمراد النفوس التي نره أنفسّها عن العيوب والنقائص وتسبق في السلوك إلى 
لله - راجع الغزع» والنشط. 


سبل : 
مقا -سبل: أصل واحد يدل على إرسال شيء من عُلو إلى شفل» وعلى امتداد 


سبل اه 


شيء. فالأوّل -مِن قيلك: أسبلث السّقرَء وأسبَلّت السحابةٌ ماءَها وبمائها. والسّجل: 
المطر الجود (المطر الغزير). وسبال (جمع سَبّلة) الإنسان من هذا لاله شعر مُنسوِل. 
وقرطم لأغال الذلن سال من عذاءكا ا عقيكبالذى #كرناء من الإقمان :رال 
طول اسيل وهو الطريق» مي بذلك لامتداده. والسابلة: الختلفة في السّبْل جائية 
وذاهبة. وسمي اليل ا داد 

مصبا ‏ السبيل: الطريقء ويذكّر ويوْنّتء قال ابن السكيت: والجمع على 
التأنيت شبولء وغل التذكير شثل ..وقيل للمساقر اب الشبيل لتلئسه بها قالوا 
والمراد من ابن السبيل في الآية من انقطع عن ماله. والسبيل: السبب» ومنه ‏ يا لَيتّني 
لقت هه ا أى سيا ررض والسبابلة المناعة الل ق الطرفات 
في حوائجهم. وسَبّلت الفرة: جعلتها في سبل الخير وأنواع البرّ. وسُنيْل الزرع فنعلء 
الواحدة شنبلةء والسَبّل والشبلة مثله كقصب وقصّبة. وسَنيَلٌ الزرغ: أخرج سنبلّه, 
وأسبل؛ خوج شهله: وا سبل الرجل الماء+ ست 

التهذيب 25757 -الشبيل: الطريق» يوان ويذكران .وق يووا شبيل 
الوّشْدٍ لا يتخذوه سَبيلاً »فل هذه سبيلي . وجمع السّبيل سُبّلء وابن السّبيل: المسافر 
الذي انقطع به وهو يريد الرجوعٌ إلى بلده ولا يجد ما تباغ به . وقال الليث: السّبولة 
هي سنبلة الزّدَة وَالكّددٌ وقوه إذا مالك تقال قد اسيل الور إذا شل والترش 
سبل تة والمرأة تسيل ذَثلها: والشجلة؛ ما على الشفة القليا من الغ ممم 
ا عونا يكوا واتراء اذا كا اهناك شير قل مر د ا رال + الطر 
المُسبل. عن ابن الأعرابي: السّبل أطراف السّنبل. ويقال أَسبَلَ فلان ثيابه: إذا طوّها 
وأرسّلها إلى الأرض 

الفروق ۲١١‏ - الفرق بين الصراط والطريق والسبيل: أنّ الصراط هو الطريق 


ىت سبل 


السهل. والطريق لا يقتضي السهولة. والسبيل إسم يقع على ما يقع عليه الطريق وعلى 
ما لا يقع عليه الطريق. تقول سبيل الله وطريق اللّهء وتقول سبيلك أن تفعل كذا ولا 
تقول طريقك أن تفعل به. 


أن الأصل الواحد فى هذه الماد .هو إرسال ىء بالتطويلء كبا فى إسبال 
المرأة ذيلهاء وإسبال الثوب» وإسبال الشّعرء وإسبال الماء» وإسبال السّترء وإسبال 
السحاب» وإسبال المطر. 


والسّبيل هو ما يت ويُرسَل ويُسبّل من نقطة, فهو الطريق السهل الطبيعيّ 
الم الموضل: إلى فة متسر ماد أو معت كار 

وهذا بخلاف الطريق فهو من الطرق بعنى الضرب والدَّقّء وهو ما يكون 
ويتحصّل بالعمل والصنع والتهيئة ومن غير سهولة. 

وأمّا الصّراط فهو الطريق الواضح الواسع» بطور مطلق ‏ راجعه. 

فالسبيل المادئ : کا ف: وَجَعَلَ لكم قا شهلا وسشلك لك قا شلا وجكلنا 
لكي فيا ابا كاذ لماكو بها شلا ابا ولة با[ عابر شيل 
والصّاحب بالجنب وابن السّبيل. 

وهذه الاطلاقات كنا ترى إطلاقات فى الشبل الطبيعية الجارية السنبلة: يقضد 
الاك اال مقس 


والسبيل المعنويّ الفطريّ الحقيق: كا في: في سَبيل الله » عن سَبيل الله غَيرَ 
سَبيل المؤمنين, ولا تتّبع سَبِيلَ المفسدين, وإن يروا سَبِيلَ العَيّء وإن يروا سبيل 


or سبل‎ 


اله واف يقل اح وهو دى الل ا ان فاحفة وها وبناء ا وقد 
ياتا ا 

قدي ال وسيل الل وسييل اهت همل شق وال د والقتطرة 
السالمة الطاهرة الزاكية» وفي مقابلة سبل الغىّ والفساد والمّقت والخلاف والفحشاء 
والكفر والظلال. 


وعل :هذا قد يطلق اليل مى دون إشافة مراد نه السيل الاد اق 
وفوسيل الله وسيل ارهد رامد کا ف ققد ل ضواء اليل وتريدية أن 
وا الا راق ایل رهز هدي السّبيل. 

ولاق أن السيل المي امسق واد ليس إل وأا الطدق غير الت ونا 
يخالف الحقّ المستقيم : فخارجة عن الإحصاءء فإنّ في كلّ نقطة عن خط الاستقامة 
مكن أن صل اغراف وضلالء وع هذا لا يذكر سبيل الح وسبيل الله إلا مقرداًء 
وأَمّا الطرق الخالفة : فتذكر إِمّا مضافة إلى موضوع أو بصيغة الجمع. كا في: في سَبيل 
الطافوت ييل اللقسدين :ولا دوا الل لاق يكم عن ميل 

و آیات ‏ وقد هدانا سنا ورن على ما آدّيتمونا - ۱٤‏ / ۱۲. 

والذية اقدر ا E o‏ 57 

يدي به اله من اتّبع رضوانه سبل السّلام - 0 .٠١/‏ 

فالأوليان بمناسبة ارتباطها ورجوعها إلى الجماعة, فالأولى في مورد الأنبياءء 
والعائية فى سورد المناهندين: فالتطر إلى الل الى معدي الها ستولا الأفيراد 
باختلاف طرقهم» وإن انتهت إلى سبيل واحدء فالنظر إلى جهة اهتداء الأفراد لا إلى 
السّبيل والسّبُل. 


o‏ ست 


وأمّا الأخيرة: فالنظر فما إلى جهة هداية الكتاب في شؤون مختلفة وفي جميع 
الجهات دنيويّة زا وباطنيّة. 

وهذه الجهة لا يبعد أن تكون ملحوظة في الأوليين أيضاً. 

ثم إن حقيقة سبيل الله: عبارة عن سير حقيقّ للعبيد ينتهي إلى لقاء الله 
تحال ررس كال اعد را اتن مى ا وه اع ا 
بالتفزيه ورفع النقائص والعيوب حتى يصل إلى مقام الملكوت تم إلى عالم العقول 
والجبروت ثم الفناء في اللاهوت. 

وفي هذا السلوك يتحصّل موت بعد موت من عا إلى عالم ومن حياة إلى ما 
فوقها ومن روحائيّة ونورائيّة إلى أوسع منها. 

وإلى هذه الحقيقة يشار في: ولا تقولوا لمن يُقتل في سَبيل الله أمواتٌ - ١‏ / 
NOE‏ 

ولا شبن الذيخ لرا ق سيبل الوآمواياً 7 3۹ 

لا تتخذوا منم أولياء حت هاجروا في سَبيل الله - ۸٩ / ٤‏ . 

وابتفوا اليه الوسيلة وجاهدوا في سَبيله ‏ ۵ / 0". 

وتجاهدون فی سبیل الله بأموالگم وأنفیگم N‏ 

وآخر مقام للسالك الجاهد المهاجر إلى الله تعالى : هو الموت ف الله والفناء فيه 
وحو آثار الأنانيّة بالكليّة وظهور نور الحقٌّ وسلطته. 


س 5 2 2 72 


oo اسسا‎ 


لأنك تقول في التصغير سُدَيْس وسُدّيسة. وعندي ستة رجالٍ ونسوة: إذا كان من کل 
ثلاثة. 


مقا د سدس: أصل ق العددء وهو قؤطم الشدس: جز من سئة أجزاءء وإزار 
سديس: أي سُداسِيّ. والسّدْس من الورد في أظماء الإبل: أن تنقطع الإبل عن الورد 
خمسة أَيّام وترد السادس. وأسدّس البعيرٌ, إذا أل السّنٌّ بعد الرُباعيّة. وذلك في 
المت العام فا ال فى هذا ايشا غدة أنا اغى كانباسدضة. 

فر الي جوم عن سكة ‏ قلآه الاي وشات او مرت 
سأدسّهم» وأحذت دش أمواشيء وجا سات ومنانا وماد وا 


أفعل کا شدي عنس :(الشدين هدق الشدسب والقكسن هو البطوء)ة ا ابد 
دوش الان وال س الرقيق من ادياج 


. 


قع - (ششاه) - سنّة. 


والتحقي 
ديق هذه الاد وماثة الشدين اققات كيبا ولا بعد أن يكنون الأضل 

قب] هو سدسء لاشقاق كلات مته وهو قريب من اللغة العدرئة من جهة التلفظ. 

ويمكن أن يكو كل من ادقن أضلذ وفي عرض واحد وا خود هن الوت 
وعلى أّ حال فالأصل الواحد فيه|: هو العدد الخصوص. 


والاشتقاق فيا انتزاعيّء ويختار في كلّ صيغة من جهة المادّة والحروف ما 


٥٦‏ ست 


فالشت إذا كان المعدوة مذكرا: والسة إذا كان مو اء كا في أ خوانة من 
الأعداد, والستّون: شبه جمع للعشرات. 

هوان كلق ا ات ر يق د 3/15 

سنذكر في - يوم: إِنّه عبارة عن امتداد من الزمان معيّن ظاهر جلي - يوم 
الذيقه ين القيامة» البوم الأ شر اليو الرعرة يرم القصل + بوم 

وأمّا خلق التماوات والأرض في سنّة أيّام: فلعلٌ المراد كون الخلق في سنّة 
مراحل من الزمان» بأن يكون تعيّن الزمان وحدوديّته بالحوادث والوقائع الواقعة, 
فكل قسمة منه يوم. 

ولا يبعد أن يكون تعد الأَيَام وتحديذها بالسئة+ باعتيار على البخار والماء» 
ثم خلق الجماد من التراب والطين والحجر وسائر المتكوّنات من الماءء ثم" نظم الكرات 
السا ارات والآرضي» © الياتاف #الميوان: © اسان فيد ست 
مراحل في التدبير والخلق. 

ثم إن الزمان والمكان أمران اعتباريّان لا حقيقة هما في أنفسهم| من حيث هماء 
فان المكان هو الملحوظ من استقرار جسم على آخرء وليس ما وراء هذين الجسمين 
ار اع ق سے الخال فوج ار ا ارا .هذا ار افا 
وإن شئت قل إِنّه من الأعراض» أي كون جسم منظوراً فيه استقرار جسم آخر فيه. 

وهكذا الزمان: فإنّه أمر اعتبارئٌ ملحوظ من النسبة المنظورة بين شيثين: أي 
الفاصلة المعتبرة بين الحدّين الموجودين» أو قطعة من زمان ملحوظة من جهة وقوع 
أمر فيها. وإن شئت قل إِنْهِ يعتبر ويلاحظ في موازاة حركة. 


هذا هو احق المشهود في حقيقة الزمان والمكان» ولتوضيحه محل آخر. 

وما عدد الست: فله خصوصيّات, فإنّ الواحد فرد» وإذا كرّر يكون زوجاً 
راا جع ارد رازو يكون اة وا ضوعنت تكرن ست وال ينضف: 
رکه ويُسدّسء وإذا ضوعف 5 يكون ١‏ وشا العدة أيضاً خصو صيات . 

ثم إن في تطبيق النصف: تكون البخار والماء والجاد متائلة في مقابل ابات 
والحيوان والإنسان ذات حياة. وفي تطبيق اللث: يكون الحيوان والإنسان في قبال 
الاد و الات الناقنين الجر الى رى قال اماه والبغار اى المكوين ون قا 
التسديس: يكون كلّ واحد من هذه الأنواع خصوصاً ومستقلاً وغير مربوط بالآخر. 

ومن ل يَسْتّطع فإطعامُ سِنَّينَ مسكيناً - 08 / .٤‏ 


والسئة إذا رفعت إل العشرات تكون ستين. 


مصبا - السّتر: ما يُستر به» وجمعه تور والسّترة: مثله. قال ابن فارس: 
السّترة ما استترت به كائناً ما كان, والسّتارة: مثله. والسّتار: لغة. وسترث الشيء 
شارا من ياب قتل. 

مقا - ستر: كلمة تدلّ على الغطاء. تقول سترت الشيء سّتراًء وأمًا الإستار, 
وقوهُم اسار الك فالا علي أله مرح ال وکا نه اراد به ما تسق يدمق لباسء 
إلا أن قوماً وعدا أن ليس ذلك من اللباس ونا هو من العددء قالوا والغرب سى 
الأربعة الإستار (كلمة معرّبة). قالوا فإستار الكعبة جُدرانها وجوانيها وهي أربعة. 


اسا ‏ اله سار العيوب» ودونه ستر وسترة وستارة وستار وسّتور وأستار 


0۸ سار 


وشتر وستائر. واستترت بالثوب وتسترت. ومن الجاز - جارية مُسَترة وجَوار 
مُسَّترات. ورجل مُستور وقوم مُساتيرء وسّترت المراة ستارة» فهي سَتيرة» وشجر 
شعير: كث الأغصان+ وساترة العداوة مسائرة, 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو كون الشيء تحت ساتر ومطلق المستوريّة 
بأيّ نحو ووسيلة كان. 

والأرق عن هدو اللاثة ومو اق د E‏ الت قو التعي O NE‏ 
الإخفاءء الكتان, الحفظ, الحرسء الحجرء الفصل: 

أنّ التجب: هو كون الحائل المانع عن تلاق شيئين أو أثرهماء فالنظر فيه إلى 
مطلق وجود الحجاب. ولا يلاحظ جهة تغطية ولا مواراة. 

والجنٌ: هو التغطية والنظر فيه إلى جهة المستوريّة ولو في نفسه وبنفسه. 

والمواراة: كون الشيء مغطّىّ من جميع الجوانب. 

والتغطية : يلاحظ فيها مطلق المواراة ولو من جانب واحد. 

والحجز: النظر فيه إلى کون شيء فاصلاً بين شيئين ومانعاً بينهها. 

والفصل : النظر فيه إلى مطلق كون شيء فاصلاً. 

والإخفاء: يلاحظ فيه جرد كون الشيء في الخفاء بأيّ وسيلة كان سواء كان 
بمواراة أو سار أو تغطية أو حجاب أو غر ٠‏ 

والكتم : في قبال الإبداء. ويستعمل في إخفاء ما في الضمير والقلب. 


راجع هذه الموادٌ فها مضى ويأتي. 


َجَدَها تلح على قوم ت تبعل م ِن دُونها سقراً - 1/ 10. 

أي ل يكن كو سار من دوع اتسس ب يمن باس أويتاء أو عقل سال 

ونا كدر ترون أو ا سعکم ولا ابصار کم وَل جُلود كم ولكن 
ظننتم أن الله لا يَعلّم كثيراً مما تَعمَلون - ٤١‏ / 77. 

أي لم تكونوا متخذين الغطاء وختارين السّتر عند ارتكاب الفواحش 
والمنكرات حذراً عن شهادة السمع يوم القيامة. 

وإذا قرأت القرآن جَعلنا بيك وبَينَ الَّذِينَ لا يُوْمِنونَ بالآخرّة حجاباً مستوراً- 
/ا١١‏ / ةغ. 

إن القرآن مَظاهر المعارف الإهيّة والحقائق الروحانيّة, ولا يدركها إلا قلوب 
زاكية مطهّرة نورانيّة وإذا احتجبت العقول بالصفات الخبيثة الحيوائيّة والآراء المنحرفة 
والقايلات المادّيّة والأعمال الفاسدة: صارت تلك الأمور حاجبة طمء بل وأنفسهم 
بهذه الكيفيّات والملكات الراسخة الظلمانية تصير حُجُباً تفصل بينهم وبين الشهود 
وإدراك الحق. 

ثم أن تلك ال جب بل وامحجوبيّة غير مدركة لهم, كا في الجهل المركب. 
فوجود الحجاب مستور طم بالجهل وبحب النفس والأنائيّة, وهم لا يشعرون. 

وهذا كال ال حجوبيّة وتام البُعد والانحراف والضلال عن الحقٌ. وفي نتيجة هذه 
الحجوبئة يتحقّق مفهوم الآية الكرية - وَما كنم تستقرون أن يشهد عَلَيِكُم عُكم - 
وقد جعلوا الحجاب والسّتر لأنفسهم وعقوهم عوضاً عن التستر والتحجّب في الأعمال 
والقايلات القبيحة» فهم متسترون بالياب. رالا ية من جهة الأبدان, وغير 0100 
بالعقل والإدراك والبصيرة الروحائيّة المتأصّلة في الإنسان» فهم أولى بتطبيق الآية - 


۰ سجد 


ا 006 
لم نُجْعَل لهم من دونها سترا. 


سجل : 

مصبا ‏ سَجد سُجوداً: تطامّن, وکل شيء ذلّ: فقد سجّد. وسجد: انتصب في 
لغة طَيّىْ . وسجد البعيرٌ: خفض رأسه عند ركوبه. وسجد الرجلٌ: وضع جبهته 
بالأرض. والمَسجدٌ: بيت الصلاة, والمّسجد أيضاً: موضع السّجودء والجمع مَساجد. 
وقراث آل سخا وى ال و دت د بالفتح ا هيده وس 
طويلة بالكسرء لأنها نوع. 

نكا د جد أصل و الخد ر د يدل جل تظاتق ودل قال سهد اذا لظام 
کا قد معد قال او کرو ان امد ]ةلاطا ر عد راق انا 
قوهم: أسجّد إسجاداًء إذا أدام النظرء فهذا صحيح. إلا أنّ القياس يقتضي ذلك في 

اسا ع رخال وسا شكدووياتوا رعا جود ورل تخا وغل وجية 
كافون اث" و ا عمل الكاقرر هل کا 
الميّتَء جمع مسجد بفتح الجيم . ومن الجاز: شجر ساجد وسواجد» وشجرة ساجدة: 
مائلة. والسفينة تسجد للرياح: تطيعها وقيل بميلها. وفلان ساجد المنخر: إذا كانَ 
ذليلاً خاضعاً. وعينٌ ساجدة: فاترة. وسجَد البعيرٌ وأُسجَّدَّ: طأمَّنَ رأْسّه لراكبه. 

مقر تالسهوة» أضله التطامن والعذأل«وسعل ذلك غبار عن التذلل لله 
وعبادته» وهو عام ف الانسان والحيوانات والحادات» وذلك ضربان: سجود 
باختيار وليس ذلك إلا للانسان وبه يستحقٌ الثواب» نحو قوله تعالى ‏ فاسجدوا له 


سجد 5 


واعبّدوا ‏ أي تذللوا له. وسجودٌ تسخير وهو للانسان والحيوانات والنبات» وعلى 
ذلك وله يَسجُد مَنْ في السَّمُواتِ والأزض طوعاً وكَزْهاًوظلاهم بالعُدرٌ والآصال - 
وهو الدلالة الصامتة الناطقة المنّة على كونها مخلوقة وأّما خلق فاعل حكيرء وقوله 
اسجدوالآدم - قيل أمروا بأن يتّخذوه قبلةء وقيل أمروا بالتذلل والقيام بمصالحه 
ومصالح أولاده اروا إل إبليس. وقوله ‏ أدخلوا الباب سّجّداً أي متذْلّلِين منقادين. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو كمال الخضوع بحيث لا يبق أثر من 
الأنائثة . 

والفرق بين المادّة وبين مواد الركوع والمخضوع والخشوع والتواضع والذَّلَ 
والصّغار والهوان والخزي: 

أنّ المخضوع: تواضع مقارناً بالتسليم وله راك 

فالركوع: حالة متوسّطة من الخضوع وهو ظاهرئ أو معنويّ أو هما معاً. 

والسجود: حالة كاملة تامّة منه. وهذا النحو من الخضوع لا يجوز لغير الله 
العزيز المتعال. 

والتواضع: مرتبة دانية من الخضوع . 

وكل من هذه المراتب لا يتحقّق إلا بفعل العبد واختياره لنفسه هذه الحالة. 

ا ا من غلب عن کر أل نه باجم ا 

وا كان حقٌّ السجود. هو منتهى الخضوع: يناسب ذكره بعد التسبيح والركوع 
والن”: 


1۲ سجد 


TIT‏ كنات د 

والقائينَ وال كع السُّجود 1 انا 

|اكاأكروا ماكو واشكاا د e‏ 

إذا يتل عَلَِيم رون للأذقان شجّداً - 307 / .٠١/‏ 

ولتاتعولة و لذ تيون ا 

وک بت اقرب والبودية: 

کا لا تُطِعْه واسجُد واقترب - ٩٩‏ / ۱۹. 

تفار اسقيوا واعي نك ب E‏ 

إن السجود ما من الملائكة: 

الي عند ربك 1 يسجُدون - ۲۰٦‏ //۷. 

وَإِمّا من الإنسان: سهاهُم في وُجُوهِهِم من أَثَّرِ السُجود - 8غ / 55. 

وإِمّا من جميع أفراد الإنسان: 

وله يَسجد مَّن في السَّمُواتٍ والأَرْضٍ طوعاً وكرهاً - 0/1۳ 

وف خصوص النجم والشجر: e‏ همه /1. 

ونا من جميع الانواع : ألم تَر أن الله يَسجُدُلَهُ مَن في اللّماواتِ ومّن في الأزض 
الال والثكر وال والجبال والشّجَدُ والدّوابٌ وكثير من الاس وكثيرٌ حقّ 
عليه العَذابُ ‏ ۲۲ / ۱۸. 


والسجود إِمّا بالطؤع والاختيار: كا في سجود أهل الإيمان والاطمينان» فام 
يسجدون لله تعالى بالرغبة والإختيار وقصد الإطاعة. 


واما بالکوه والاضطرار ومن دون قصد طاعة: كا في خضوع الكفار وسجودهم 


في موارد الاضطرار والابتلاء وبالفطرة. 


والحيوان, فانم سحدون له تعال من یت لا يشعرون: 

ثم إن حقيقة السجود كا قلنا عبارة عن الخضوع التامٌ مع التسليم الكامل, 
وأمارة هذا المفهوم قد تكون بالإظهار القولي, أو بالإظهار العملي كالسجدة الشرعيّة 
وغيرهاءأو بخضوع القلب وتسليمه بحيث تظهر آثاره في الجوارح» أو بالانقياد والطاعة 
عن جريان الطبيعة والتكوين. 

فهذه الحقيقة إنا يتحّق مفهومها أَوَلاً وبالذات في الطبيعة والتكوين والفطرة, 
سواء كانت عن علم أو عن إرادة أو اختيار أم لاء فالاختيار والعلم والتوجّه إا هي 
خارجة عن الحقيقة من حيث هي» فإنٌّ الإرادة والاختيار من المقدّمات, والعلم 
ال خا من اللنتتات الو رات 


ع 


فحقيقة مفهوم السجود من حيث هو هو: إفا يتحقّق وجوده من دون أن 
يتوقف إلى أمر آخرء وهذا المعنى في جميع المراتب واحد وثابت. 

نعم تختلف مراتبه بالشدّة والكمال والضعف: من جهة انضام المعرفة والتوجّه 
والعلم والارادة والاختيار والحبٌ والشوق ودرجات الخضوع. 

كا أنّ التسبيح الذاتي والنظم العام في ذوات الموجودات وأثر الحكمة والرحمة 
في جميع مراتب الوجود متحقّقة ثابتة» من غير حاجة إلى إظهار بقول أو عمل. 

فظهر أن خضوع الموجودات في مقابل التقدير الي وتسليمها في قبال قانون 
التكوين والخلق وإطاعتّها ذاتاً عن الحكنة: هو حقٌّ السجود. 


فإظهار المخضوع بالقول أو بالعمل من دون تحقّق مفهومه في القلب: خارج عن 


515 سجد 


حقيقة السجود - إِنَّالِّينَ عند رَبك لا ترون عَن عبادته ويُسَبُحوئَه ولَهُ 
دوق 17۷ 

فالتجوه يلاقم الشبيع الاي عن جات الف راا الكت رمق 
بعد نف الاستكباروالاناقة وظهور حقيقته في مرحلة العبوديّة. 

نعم بحقيقة السجود يرتفع الاستكبار وا حجب النفسائيّة بين العبد والربٌ تعالىء 
ويتحصّل كال الخضوع والعبوديّة والفناء - وأَسْجُدْ واقتَرِب. 

وفي هذه المرحلة: يتحقّق ا مخضوع التامٌ للنفس وقواه والجوارح والبدن و جميع 
متعلّقاته التي تظهر من وراء النفس. وهذا هو المراد من الظلال في الآية الكرية - وله 
شد من في التّماواتٍ والأْض طَوْعاً وكهاً وظلاهُم - ۱۳ / ٠١‏ کا ورد في 
الدعاء سَجَدَ لك عَظمي ولحمي وشّعري... راجع الظل. 

وكا أن الظَلٌ من الساجد يشجد: الظّلَ من المسجود أيضاً يُسجّد بالتبع, لكونه 
وَجْهاً ومَظهراً ويخ فالوجه من حيث إِنّه وجه: ليس فيه أنانيّة: 

ا الك اسخدوالامه جا اليش 2۷ ۹ 

فإذا سَوَيتَه ونفخث فيه مِن رُوحي فقعُوا لَه ساجدين - ۱۰ / ۲۹. 

قال م أكن لأسجُد لبر خَلّقَتّه من صَلصال من جا مستون - ١6‏ / 8#. 

فَجهل إبليش حقيقة الحال وغفل عن وجه الربٌ ولم يتوجّه إلى الروح الذي 
اشع دو رحد ا ل و 

نعم هذا المقام من مَزالٌ أقدام العارفين: فإنّ المعرفة بالمظهريّة وكونّه وجهاً. نما 
يتوقف على معرفة لمبداً عر ول حق يصح مشاهدة وجهه وجماله ونور كبريائه. 
ولا سما إذا كان الوجه مَظهراً تامّاً. 


سجر ه56 


وقد ولت أفكار الملائكة أيضاً فى هذا المقام -وعلم آذ الأسياء كلها عرصم 
قل لامك يا آذه ا أعلاقيث ارات 
والأرض ے٣7‏ 


فلا عرّفهم مقام ادم وشاهدوا مَظهريّته التامّة للأسماء: سجّدوا له في المرحلة 


عفرف 


الثانية - قَسَجَدَ الملائكة كلهم أجمعون  .٠١ /١6‏ 

ولايخق أنّ الملائكة لا كانوا متنوّعين من جهة الذوات والمَظهريّة. ولكل نوع 
منهم وجهة خاصّة به واستعداد خصوص ولیس فيهم ماللانسان من الجامعيّة والقاميّة: 
فلم يكونوا مستغنين عن تعريف مقام أدم» بعد معرفة الله تعالى على مقدار 
استعدادهم ووسعهم - منم شجود لا يَركعون ور کوع ا يرن وضاتوق ل 
ن ون لذ يسا موة: 

راو قله امعان رفظي 2 جا رقا لأ مس فيه 
الصفات الإهيّة» وأن يكون وجهاً كاملاً للحقّ تعالى, فعرفة الله عر وجل كافية في 
معرفة الإنسان الكامل - اللّهم عرّفني نفسَك فإك إن لم تُعرّفني نفك م أعرفٌ 
وات 

وأمّا الممساجد: فوجه التسمية لزوم الخضوع وحصول حالة حقيقة السجود 
والتذلّل للعبد في الأمكنة, فالمسجد نحل حصول القرب ومكان رفع الحُجب الظلانيّة 
والأنانيّة, فللعبد أن يتوجّه إلى المسجد لتحصيل القرب والانقطاع إلى الله وتنزيه 
النفس عن الغيوب وأ الفساجِد ل قلا كدغو امه اله أخداً د +1710 


سجر : 


پا د کر ته شرا من باب قدل 2ساد د و سجرث التنُورٌ: أوقدته. 


71 سجر 


اتس فول اة ال راه اط ا هاف كام الغا وه و اجر 
التسجون أي المملوم, قال للموضعم الذي يأى عليه الكيل فينلوهة ساجر. ودن 
هذا الباب» الشعر المنسجر وهو الذي يفو سن يُسترسل من كثرتد. وما الخالطة: 
فالشجين؟ الضاحن: والخليظ: وهو قلاف الكجير: وشه يخ شتجراء إذا شاط 
بياضها حمرة. وأمّا الإيقاد: فقوهم سجرتٌ التنوّرٌ إذا أوقدته. والسّجور: ما يُسجّر به 
الوق وه كدت آلا إذا بے ها شديدا. 


مفر ‏ السّجْر: تهيج النارء يقال سَجَْتٌ الَنُورَه ومنه: والبحر المشجورء وقوله 
- وإذا البحار سَجِّرَت أي أضرمت نارأء وقيل غيضت مياههاء وإِما يكون كذلك 
لتسجير النار فيه. ثم في النار تُسجّرون ‏ نحو وقودها الناس والحجارة. وسَجَرَت 
الناقةٌ: استعارة لالتهابها في الْعَدُو نحو اشتعلت الناقةٌ. والسّجير: الخليل الذي يُسجَر 
فى مودّة خليله. 

جمهرة ا سحرعة الوق وشيرده إذا فلات حطيا وار اگل کے ما 
من شيء فقد سجرته به. وفي التفزيل - والبحر المشجور: المملوء. وزعم قوم إِنْه 
الفارغ. والسّجير: الخليل المُصافي . وأمّا - وإذا البحارٌ سُجُرّت» أي خلت من الماءء 
ووا اي لاخدا وسحرث اا تنخ كرا اذا مدق يبا وار 
أيضاً ضرب من سير الإبل بين الحَبّب واهملجة. والسّجرة: حمرة تعلوها غُبرة. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الهيجان والفيضان من شدّة الامتلاء. 
وهذا المعنى يختلف باختلاف الموارد: فف البحر بوجود الج الشديد والهيجان, وفي 
النار بالالتهاب الشديد والاشتعال؛ وفي الرفيق والمصاحب بهيجان الحبّة والمودّة, وفي 


سجر 1۷ 


الشّعر بالوفور والاسترسالء وال جامع بينها هو الخروج عن الحدّ في الامتلاء. 

فظهر أنّ الأصل في المادّة ليس بمطلق الميجان ولا الامتلاء ولا التوقّد ولا 
الفيضان ولا الاسترسال ولا المَوّجء بل الهيجان الشديد القريب من حدٌ الفيضان من 
وفور الامتلاء. 

لخب قالش 6ق الثار السكرون 1 ل 

أي يمتلئون في النار ويتموّجون بالهيجان الشديد والاضطراب الوافر. والسّحب: 
الجر على الأرض . 

والبَيْتِ المَغمور والسَّقَفِ المَؤفوع والبّخر المَسْجُور - ٥١‏ /1. 

وإذا الوؤحوش حُشِرَّث وإذا البحارٌ شجَرَتْ - 8١‏ //. 

أي البحر الممتلى المتهيّج الشديد بالقؤج والوفور والفيضان. 

وهذا المعنى في عالم المادّة: أثر من ظهور الرحمة في مسير العالم» أو أثر من 
روز الققب والقسة إذا جاوز كد الاعتدال وال اة واللطقنه. 

وأمّا في عالم الملكوت والحقيقة الروحانيّة: فإشارة إلى الفيوضات الربّانيّة 
والرحمة المسترسلة والبحر الموّاج المبسوط من الأنوار الإهيّة. 

وأمّا التعبير بالتسجير دون السّجْر: إشارة إلى التجاوز والخروج من الاعتدال 
والجريان الطبيعٌ وتحقّق السجر بالجعل الاضافى الثانويّ. وهذا معنى بروز الغضب 
والشية من اعد وجل 

إن الماء لا كان مظهر الحياة والرحمة - ومن الماء كل قَيءٍ حَىّ - فيعبّر في 
مثا ظهون السة وجرياكنا يقر اتاد واقام ا O‏ َ 

وود الأضل في المادّة: مفاهيم موادٌ ‏ سجف = إسبال» وسّجل = انصباب» 

وسجم = صب شيء. وأمّا معاني الخلا والفراغ إن ثبتت: فما من جهة الفراغ مما 


4 سجل 


يقابله أو تنا سبق أي المفروغ فيه, أو أنه نتيجة السجرء أو جاز بقرينة التقابل. 


سجل : 

مقا سجل: أصل واحد يدلّ على انصباب شيء بعد امتلائه» من ذلك 
السّجْلء وهو الدَّلو العظيمة. ويقال: سجلث الماء فانسجّلء وذلك إذا صَبَبته. ويقال 
للضّرع المُمتلئّ: سَجل. والمساجلة: المفاخرة. والأصل في الدّلاء إذا تساجل 
لجلا اك اعا يريد كر واد ادل صاحيه روسن ذلك الشيء 
المُسجّلء وهو المبذول لكلّ أحد, كأنّه قد صب صَبَاً. فأمّا السّجلٌ: فن السّجل 
والمساجلة» وذلك أنه كتاب يجمع كتباً ومعاني, وفيه أيضاً كالمساجّلة, لأنّه عن 
مُنازعَة ومُداعاة. ومن ذلك قوهم الحرب سجالء أي مُباراة مرَةٌ كذا ومرّة كذا. وفي 
كتاب الخليل: السّجُل: ملء الدلو. وأمًا السّجّيل: فن السّجلٌء وقد يحتمل أن يكون 
فا عن نظ ما دكاد وقلا ا الخدت 

مصبا ‏ السّجلّ : كتاب القاضي» والجمع سجلات» وأَسجَلْتُ للرجل إسجالاً: 
كتبت له كتاباًء وسَجَّل القاضي : قضى وحكم وأثبت حكنه في السّجلٌ. والسّجْل مثال 
قلس: الدلو العظيمة. وبعضهم يزيد -إذا كانت تَْلوءة. والسّجل: النصيب» والحربُ 
يخال معدقة من ذلك 

فنا سل :الكل مذكر وا لكان دما ت ارک يقال 
ها وهي فارغة سَجِلُ ولا دنوب والجمع يسجال. والسّجيلة: الالو الضّخْمة. 
وجات الما فالسجل أى صيبقه :فاضت وأسجلت الموضن: ملاته ..والشجيل مخ 
الشروع«الطويلء يقال ثاقة سخلا والشجلٌ: الكل ( كاب صوص هی معدب 


سجل 53 


جك). وقد سَجّل الحاكم تسجيلاً. وقوله ‏ بحجارةٍ من سِجّيل : قالوا هي حجارة من 
طين طبخ بنار جهمم . والمساجلة: المفاخّرة بأن تصنع مثل صُنعه في جَري أو سَقٍ» 
اتان ال 

قع - (سجل) = كفء لاءم نال, جمع وفرء حَرّن. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الجمع والكنز للإسبال والنشرء ماديا أو 
معنويّاً. وبهذه المناسبة تطلق على الدلو بلحاظ جمع الماء فيه للاسبال والصبٌ, وعلى 
الحوض للتّشر والاستفادة منه. وجمع اللبن في الضرع لإطعام الرضيع» وجمع الكتب 
أو مطالب في الصَّكٌ وحفظها للإراءة والنشرء وما يؤخذ ويخزن من النصيب للاستفادة, 
وما يجمع للطرح والرمي. فلابدٌ في هذه الموارد من ملاحظة الخصوصيّات. 

وقلا ق الجر ا ها بون عراة دمج مسجل مس + اشفا كير 
القاس ا لنطا ومعق» 

وأَمْطَرنا عَلَنها حجارَةً من سجُیل مَنضود - ۸۲ / .١١‏ 

أَمْطَرْنا عَلَهُم حجارَةً من بِجّيل - .۷٤ / ٠١‏ 

ترميهم بجارَة من سجّيل - ۱۰۵ .٤/‏ 

قلنا إِنَّالسّجّيل من السّجل, وهو على فعيل مبالغة كالصّدّيق والشَرٌ بر والشکیر 
وتدل على ما يجتمع أجزاؤه ويشتدٌ للرمي» كالطين اللّرِق الصّلب المطبوخ . 

ف الكلنة عر أصيلة ومست ما خر دة مخ الفا ر - بدك كل. 


7 سجل 


ويدلٌ على هذا المعنى: وصفه بالمنضود» وهو ما ينضيٌ بعض أجزاء شيء إلى 
بعطن آخرء مسقا وسكا عمل كل ما يسع بالاروق والانضامء من ئ ماه 
يتحصّلء, من ثلج أو طين مطبوخ أو غيرهماء وظاهر الآيات الكرية أن يكون 
السّجّيل من نوع الحجارة. 

يوم تطوي السَّماءَ كَطَىّ السّجلّ للكُتّب - .٠١5 / 3١‏ 

السّجلّ فِعِلُ كالفِلرٌ والدفقّ والخيرٌ. كا في الجتمهرة ۳ / .٠٠١‏ فالصيغة من 
مزيد الثلاقة, تذل عل المبالغة والشدة: 

ومعنى الكلمة: هو كتاب أو نحوه يكتب فيه ويجمع بعض الأحوال الشخصيّة 
واا ا ةر فار ف فيد كن الا رر العامة اله 

والطّىّ : نوع من الجمع في قبال النشر. وذكر السماء لعظمتهاء والأرض كالظلٌ 
ها وهي أعجٌ من الماديّة والروحانيّة. والكتب جمع كتاب بعناه المصدريّ, والسجل 
ما تضبط فيه الكتب وهو كالدفتر والطومار وغيرها. 

والتسبير بلطم دون الأفناء والأعذام» وبالكتاب دون الموجود وغيره أي 
تقب السا الاب إسارة إل خف عر هة اوردق العا كنا أ الكدابة ها 
وود اة ضعف من العيقْ ‏ وأَنّ هذه الظلال مع ضعفها لا تنعدم با لکا بل لمع 
وتضبط بعد النشر والظهور. 

ثم إن الله عرّ وجل يفسّر ويوضّح تلك الحقيقة بقوله - كا بدَأناأَوَلَ خَلقٍ 
نعيده: أي إعادتنا كالبدء في الخلق, وكا بدأنا خلق السماء كذلك تُعيده. 

وفي هذا البيان تبيين لعلّة العود وكشف عن حقيقته: حيث إِنّ البدء ظهور 
فيض وتجلي رحمة وبسط نور وجمال» وکل من الظهور والتجلي والبسط اھر مستحدث 


سحن الا 


و 


محدود ينتهي إلى حدٌ مسيّن. ثم يرجع إلى الزوال - اله يدأ الخلق ثم يُعيده ثم إليه 


تَرجَّعون - ۳۰ / ١١‏ -راجع العود. 


سجن : 

مطبا شجعه سنا من باب قل : حبسته» والسّجن: الحبس» والجمع شجون. 

مقا صن أل واد وهو امي قال ا راج :الان 
يُسجن فيه الإنسان ‏ رَبٌ السَّجْنُ أحَبٌ - فيُقرأ فتحاً على المصدر» وكسراً على 
الموضع . 

هجا بالتجنء المبس: والشكن امعد وقد سحته بسكت آي سد 
وضربٌ سِجّين أي شدید» وسِجّين موضع فيه كتاب الفجّارء قال ابن عباس - 
ودّواوينهم» قال أبو عبيدة: هو فعيل من السّجن. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحبس في مكان محدود أسفل. وبهذا 
القيد يظهر الفرق بينها وبين مواد الحبس والمّخيس والتوقيف: 

فان النظر في الحبس والمحبس إلى جهة الممنوعيّة والحدوديّة, فان الحبس بعنى 
المنع . 

وف المخيس إلى جهة كونه في مذلّة وحقارة, فإنّ النيس بعنى الذلة. 

وفي التوقيف إلى جهة التوقف الحدود. 


وأما الشكين فيو فيل كاله" ير ويد عل البالعة اة ف هة اة 


A‏ سین 


أي الشدّة في الحدوديّة والتسفّل. 

كَلَاإنَكتاب الفْجَارِ لى جين وَماأَدرَيكَ ما سِجُّين كتابٌ مَرقوم - 87 / ۷. 

قلنا في رقم: إن المراد من الكتاب هو اللوح الروحيّ المنتقش فيه صور 
العقائد والأخلاق والأعبال واتارها. 

راي اذا وت آل المرجية الدفيا الثازلة الفلا الج كرون من 
مصاديق السَّجّينء ويقابلها لين - راجع - رقم. 

والتعبير بصيغة المبالغة : إشارة إلى أنّ السجن الروحاني أشدّ من جهة الظلمة 
واحدوديّة والحجوبيّة والتسفّل من السجن المادّيّ, فإنّ في السجن المادّيّ محدوديّة 
ظاهريّة بدنيّة. ويمكن جبرانها بالتوجّهات الروحائيّة والعبادات الخالصة وبالانصراف 
عن المادْيّات. 

ولكن التسجّن الروحاني والتنرّل إلى مقام السّجّين روحاً: لا يكن جبرانه 
بالتنعم المادّي والاشتغالات والتوجّهات الدنيويّة. 

وأيضاً إن التسجّن الظاهريٌ أمر ماد لا ربط له بالمقامات المعنويّة والمرائب 
الروحائيّة, ولايوجب ضعفاً فيهاء بل قد يزيد في علو المغزلة وارتفاعهاء كا يرى في 
تسجّن الأولياء والمؤمنين ومجاهداتهم. 

وهذا بخلاف السجن المعنويّ المعير عنه بالسجّين. فهو عين الضعف والنقص› 
وعلى هذا المعنى يقول يوسف عليه السّلام: رَبّ السّجنٌ أَحَبٌ إلى با يَدْعونَني ليه - 
تناح فا مطوعي إل الشكيقه والشجن اول مق 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في موارد استعماها في الآيات الكرية. 


سجى رف 


سجى : 

مصبا -سجا اليل يسجو: ستر بظلمته» ومنه سجّيت الميْتَ: إذا غطيته ثوب 
ونحوه. والسّجيّة: الغريزة. 

مقا سجو: أصل يدل على سكون وإطباقء يقال سجا اليل إذا ادم وسكن. 
وطرف ساج» أ مناكق: 

أسا سجا الليل والبحر إذا سكن, شجواً. وريم سَجُواء: ليّنة. وناقة سجواء: 
سكن يدل لب رول م رميات و اا توه ا سی ا 
طبعّه وثبت. 

صحا ‏ السّجِيّة: ا تلق والطبيعة. وقد سجا يَسجو سّجُوَاً: سكن ودام. وقوله 
- وَاللَيْلِ إذا سَجى : أي إذا دام وسكن. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو جريان شيء إلى أن يثبت ويستديم على 
حالة. ومن مصاديقه جريان اليوم إلى اللّيل حى يدهم وبظلمٌ ويسكن ويثبت. 
وجريان الاتصاف بصفة باطنيّة حي تكون ملكة وراسخة. وصيرورة الميّت على 
حالة ثابتة بالتجهيز والتكفين. وهكذا في تحقّق حالة السكون والاستقرار في الريح 
باعتدال الجريان. وكذلك في الناقة. 


وبهذا التقيبد يظهر الفرق بينها وبين الثبوت ونظائره» فإِنّ الثبوت كا قلنا هو 
الاستقرار واستدامة ما كان فى مقابل الزوال. 


V٤‏ الماك 


والضّحئ واللَيْلِ إذا سَجَئْ ما وَدَعَكَ رَبك وما قَلى ولَلاَخرَة حَبر لَك مِنَ 
الأو ودر ب 

الضّحى كال النور بارتفاع الشمسء ويقابله: الليل في حالة تاميّته وبلوغه إلى 
الثبوت والاستقرار التامٌ. وهذا التعبير إشارة إلى غاية ارتفاع النور وكاله إلى أن 
ينتهي إلى غاية الا نخفاض. 

ولايخنى أنّ ظهور آثار الرحمة والنعمة وتجلي أشعّة الفيوضات الماديّة إا يت 
ويكئل في ساعات الضّحىء كا أنّ خفاءها ومستوريّتها بالقام إا يتحقّق في زمان 
سكون اللّيل واستقرار الظلمة. 

وجريان العيش والحياة المادّية إا يوجد في امتداد هذين الأمرين, ولا يتصوّر 
التجاوز والخروج عن هذا ا خط . 

ف هذا التعبير إشارة إلى أن مراتب الشمس والحياة إِنُا هي تحت سلطته 
وحكمه ومشيّته وبيده. فيستنتج ها وفك نك وَماقلى. 


ذا ارهن الف اليل ماعا لباقان أى سمطلق الي اة 
مادّيين أو معنويّين: فتشمل الآيةٌ الكريمة جميع الجريان في الحياة الظاهريّة والمعنويّة, 
وجميعَ مراتب العوالم والخلق. 

ويؤيّد هذا التعميم : قوله تعالى - ولَّلآخِرَةٌ َير لَك مِنَ الأولى . 

فينطبق الضّحى على عام العقل والنور الجرد» والليل على عالم المادّة والطبيعة, 
وبينهها متوسّطات من العوالم المتوسطة ‏ راجع ‏ سجد وظلٌ. 


ولايخن أنّ المراد من الضّحى واللّيل في هذه الصورة: مطلق النور التكوينيٌ 


والوجود المنبسط على مراتبه المترثبة. 


سحب : 

مقا سحب: أصل صحيح يدل على جَرٌ شيء مبسوط ومدّه» تقول سَحَبْت 
ذيلي بالأرض سَخباًء وسْمّيَ الشحابٌ سَحاباً تشبيهاً له بذلك» كأنّهِ ينسحب في الهواء 
انسحاباً. ويستعيرون هذا فيقولون تسحّب فلان على فلان, إذا اجترأ عليه كانه امتدٌ 
عليه امتداداً. هذا هو القياس الصحيح. وناس يقولون: السب شدّة الأكل. وأظنّه 
ا لآ اقباس لوا نا هو ات 

مصبا ‏ سَحَبْته على الأرض سَحْباً من باب نفع : جررته, فانسحبَ» والسحاب 
معروف» سمي بذلك لانسحابه في المواء» الواحدة: سحابة» والجمع شخب بضمّتين. 

شرج آمل ا غا ي ا والالساق جل اجه ر الاب 
إا لجر اليم له أو جره الماء أو لانجراره في مَرّه - يوم يُسْحَبُون في النار على 
وجوههم » ويُسْحَبُونَ في الحميم . وقيل فلان يتسحّب على فلانء كقولك ينجرٌ, وذلك 
إذا عجرا عليه. والتّحاب: الغ فبا ماء أو لم يكن» وهذا يقال سحاب جَهام 
اب لأهاء فيد 14611 الات ا اتلك ايا .وقال.ب 
وكنخة الات ل .وقد بكر لتظد .وياد بالط والطلية عل طريق الي 


ا الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الجر على الأرض ونحوهاء والفرق بينها 


۷٦‏ سحب 


وبين مواد الج ء الجذب, الجلب» السوق: 

أن الجر : مطلق السّحب على أيّ نحو كان. 

التو جرال جاب مناه رحو كك انت 

والجلب: سوقه إلى جائب بالقهر. 

واوق عت عل الو عن وو عك ا يقال قات القاقة ا 
كانت قذامه رقادها ا كانت خلفه, 

وسحَب ذيلّهء وسحبه على وجهه: إذا جه متبسطا على الأرض. وسمي 
السحاب بهء لأنّه ينجر منبسطاً في الفضاء وعلى اهواء. 

يوم يُسحَبون في الثَارٍ على وُجوههم  .٤۸ / ۵٤‏ 

أي ون فا شبسطاً. 

ر تبعايا فا ال يلد قت ب و 

فالسّحاب في نفسه مسحوب» وإذا يراد سحبّه إلى بلد ميّت: فيحتاج إلى جر 
إضاف فعيّر عنه بالسوق. 

وإذا اعتبر جريان السحاب بالنسبة إلى نقطة: فيعار فيه بالمرور - وتّرى 
اال سا جامد وهي تر مَرَ السّحاب - .AAN/ YY‏ 

فالشحاب في نفسه بجر منبسطاًء ويعرضه عوارض إضافيّة: ككونه مسخْراً 
ويلا ومازأ».ومسوقاء وميسوطاء زاء زتركوماًء کا ق؛ 

والسّحاب المسخّر بين السّماء والأرض, ينث الشحاب الثُقال, قر مَبّ 
الشحاب» فسقناه إلى لد ميت فيبسشطه في السّماء. تم ولف بينه ته يبعله و كاماً. 
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سحب ٠:‏ 
مصبا ‏ السّحُت وإسكان الثاني تخفيف: هو كلّ مال حرام لا جل كسبه ولا 
أكله. والشّحت أيضاً: القليل النزرء يقال أسحت في تجارته وأسحت تجارته: إذا 


مقا أصل صحيم منقاس. يقال: شحت الفىء: إذا استؤضل» وأسحت. 
قال أبحظة الله الكافر عذاحم ذا امسا قله ومال ایت اک وين آلا 
رجل مَسحوت الجوف إذا كان لا يُشبع , كأنّ الذي يبلعُه يُستأكل من جوفه فلا يبق . 
المال الشّحت: كلّ حرام يلزم آكلّه العار. وسمي سُحتاً لاله لا بقاء له. ويقال أسحتٌ 
ف ارف إذا كسب الشهةء وا سحت ماله افده 


آنا د شعت شفوه ف املق أو ق ار :اسا صله وشكت وة الأرض: 
سحاه. وسجت في ختان الصبّ : بولغ فيه واستُقصِيَ حى مهك . وفلان يأكل السّحتَ. 
وأسحت في تجار ته: كسب الخ : 

لسا - الشّحت: كل حرام قبيح الذكر. وقيل هو ما خبّث من المكاسب وحَرْم 
فلزم عنه العارٌ وقبيح الذ كر. وإذا وقع الرجل فما قيل قد أسحتٌ الْرَجِلٌّ. والشّحت: 
ارام الذق لا ل كسب لاله يسحت البركة أى هپا دو ست تار قد ت 
وحَرّمت. وسكت الشيء يشحته سَحْتاً: قشره قليلاً قليلاً, زق الف عبن 
اال رة عت وا ست الرجل:اسعاصل عا عد 


أنّالأصل الواحد في هذه المادّة: هو السقوط الشامل للمكروه وال خبيث واهدّر. 


VA‏ سحت 
مادياً أو معنوياً. 

والفرق بين هذه المادّة وموادٌ ‏ المكروه, الخبيث, الهْدّرء الحرام, القبيح: أن 
المكروه: يقابل ال حبوب. والنبيث: يقابل الطيّب. والقبيح: يقابل الحسَن. والحرام: 
يقابل الحلال. واهدر: بمعنى الساقط الباطل. 

فكل ها تيفك رو هين العرق أو يكو خا أو هد را كيو حت 

والاسحات: جعل شىء ساقطا وباطاة أو 0 557 3 ا ومن هذا 
الباب قشر الحم وغيره. 

فلابدٌ من لحاظ هذا القيد في مفاهيم ‏ الاستيصال وإفساد المال وحَلق الشّعر 
وجرّه والختان وف التجارة وغيرها. 

لا تفتروا عَلى الله كَذِباً فیسجتگم بعذاب - ۲۰ / .1١‏ 

أي يجعلكم في أنفسكم ساقطين عن مقام احق والإنسائيّة. ويكون جريان 
حياتكم ومسير أموركم في بطلان واستكراه وخبث» في قبال ‏ مّن عَمِلَ صالحاً مِن 
ذكر أو انق وهو موس فلتُحيِينّه حَياءَ طيّبة ‏ ووم يُعرضٌ الَّدِينَ كَفَروا عَلى الثار 
أدهي ھانگ فى عات الذنيا؛ راجم الطيب. 

هاعرو للكزي اكالين ال نه ادر 

بُسارعون في الاثم والغدوان وأكلهم السّحتَ  ١‏ / 17. 

أي يبدّلون الطيّبات من الرزق بالمكروه والخنبائث والباطل - لا تأكلوا 
أموالكم بينَكُم بالباطل, ويحرمُ لهم ا بائ . 


فالنهي عن أكل السّحت وذمّه: يدل على حرمة أكل الربا وأكل أموال اليتامى 


ل ۷۹ 


والأكل عن معا باطلة قاس أو امل عدية و قافا 


سحر : 

مصبا ‏ السّحر: الرئة» وقيل ما لصق بالحلقوم والمّريء من أعلى البطن» وقيل 
وکل ما شلق بالحلقوم من قلب وكيد ور ر فيد فلات لغات وزان فلض ونيب 
وقفل» وكلّ ذي سحر مفتقر إلى الطعام» وجمع الأولى سُحور. والثانية والثالئة أسحار. 
والسّحَر شل الصبح› وبضمّتين لغة, وا جمع أسخار. والسّحور: ما يؤكل ف ذلك 
الوقكم و كلق الكسوي وا و فل الفاعل .والقصر» ل ن فارس: 
هو إخراج الباطل في صورة الحق» ويقال هو الخديعة» وسحّره بكلامه: استاله برقته 
وحسن تركيبه. 

مقا - سحر: أصول ثلاثة متبائنة أحدها عضو من الأعضاءء والآخر خَّدع 
وشبيّه» والثالث وقت من الأوقات. فالعضو السّخْر وهو ما لصق بالحلقوم والمريء 
من أعلى البطن» ويقال بل هي الرئة» ويقال منه للجبان: انتفخ سخره. وأمًا الثاني 
-فالسّخْر قال قوم: هو إخراج الباطل في صورة الحقٌّ. ويقال هو الخديعة. وأمًا 
اور والتحرع وهر قل الس كاوه افك هون ناكا ايوم 
قدو فاق ا او عن اا سان قال اهف ف 


أسا -كلٌ ذي سَخْر أو سَحَر يتنفّسء وهو الرئة. ومن المجاز: سحره وهو 
مَسحورء وإلّه لمسكّر: حر مرّة بعد أخرى حى تخل عقلّه. وأصله من سحره إذا 
أصاب سَخْرَه. ولقيته سَحَراً وشحرة وبالسّحَر وفي أعلى السّحرين: وهما سَحَر مع 
الصبح وسَحر قبله. كا يقال الفجران للكاذب والصادق. وأسحَونا مثل أصبحنا. 


AN‏ سحر 


واستحروا: خرجوا سحَراً. وتسخرت: أكلت السّحورء وإغا مي الشّحر استعارة, 
أنه وقت إدبار الليل وإقبال النهار فهو متنفّس الصبح. وجاء فلان بالسّحر في كلامه. 


ال تشحر الناش ما وها عن ساخرة و تمعن کا ر 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الصّرف عا هو واقع وحقّ إلى خلافهء 
كصَرْف الأبصار عا يشاهدونه في الظاهر إلى خلافه. وصرف القلوب عدا يُدركونه 


ات د ا 8 لقا رهن 0 عو 7 قم راق 
تلا ألقوا سَحَروا أعين التاس , فإذا جبالهم وعِصبهم َيل إليه من سحرهم 
أ ها تسن , إغها تراكيد ساعر ولا تفلم الشاحة خي ت أن : 


يراد صرف أبصار الناظرين عا يشاهدونه وع كان ووقع إلى خلافه. 
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سيقولون له قل فأنى ُُسحَرونء إن تشِعونَ إلا رجلاً مٌسحوراً بل تحن قوم 
مسحورون. 

يراد كونهم مصروفين عا هو الحقٌ والواقع. 

وأمّا إطلاق السحَر على وقت قريب من الصبح ومتصل به: فهو من جهة أن 
ذاك الوقت يدل إلى ضياء وظهور شفق بالفجر مع مايشاهد.من الليل والظّلمة ويتوقع 
إمتدادهاء فكأ نه يَصرف الأبصار إلى خلاف ما وقع. وبهذه المناسبة يؤمر بالاستغفار 
فيه - والمُستغفِرينَ بالأسحار. 

فبالاستغفار يوافق الباطن بالظاهرء ويُصرف القلب من كدورات الآثام 
وظلات المعاصي إلى ضياء الطاعة ونور العبوديّة» ومن الغفلة وا حجوبيّة إلى التوجه 


ا 1م 


والذك الوا 

وبهذا الاعتبار يطلق السّحور على طعام يؤكل في ذلك الوقت: حيث أنه 
تسرف الآسان إلى حال أ حن نن ضا إل قر ولا س اذا كان لصو 
ترف إل حالة را راا عى اللدات ال 

وأا اطلاق السّحر على الصدر وما يقرب من النحر: فإِنٌ الصّدر يصرف 
الناظر من أساقل الأعضاء إلى أعالباء:والصدر هو الواسطة يقبا وهر كه الناظر ند 
إلى جمال الوجه ولى بحلى الادراك والتعقل واللطف. 

فهذا القيد لاب أن يلاحظ في كلّ من الموارد المذكورة. 

إن السّحر إِمّا واقعيّ أو ادَّعائي: فالأوّل كا في: 

سَحَروا أَعيّنَ النّاس واسترهَبوهُم وجاءٌوا بحر عَظيم - ۷/ .1١7‏ 

والثاني کا في : فلا جاءتهم آياتنا مُبصرَةَ قالوا هذا بحر مُبین - ۲۷ / ۱۳. 

والسّحرُ تعليمُه وتعلّمه والعمل به حرم ممنوع, فإلّه يَصرف الناس عن الحق 
الواقع ويْضلٌ أفكارهم: 

ولا يفلح الشاحرون ۱\۰ /لالا. 

ولكنّ الشّياطين كَفّروا يُعَلّمون النّاسَ السَّحْرَ - ۲ / .٠١١‏ 

سَحَروا أَعينَ النّاس وَاسِتَرْهَبوهُم - ۷/ .۱١١‏ 

يتَعلّمون هنا ما يرقو ن به بين المرء ورّوجه - ۲ / .٠١7‏ 

والشحر على نوعين: إا بالتوشل بأسباب ووسائل وآلات وأدوية مضبوطة 
في الكتب المربوطة, وإمّا بسرعة اليد في العمل وإعمال جيل تخنى على الناظرء ويطلق 
على النوع الأخير الشّعْوَدَة والشّعْبَدّة. وقد يطلق على مطلق السحر. 


۸۲ سحىقى 


والفرق بين السحر والإعجاز: أنّ الإعجاز لا يعتمد على أسباب مخفيّة ولا على 
سرعة حركة في اليد وغيرها حتى توجب صرف الذهن عن الواقع. بل هي عمل على 
خلاف محرى الطبيعة بقوّة الإرادة وقدرة النفس مستنداً إلى القدرة الإية وفى حال 
التسليم » ومقترناً بدعوى النبوة. 

فللمؤمن السالك صراط الأنبياء: أن يتصف بصفاتهم بتزكية النفس وتسبيحها 
وتقويتها وإخلاصهاء حق يقول لشيء کن فيكون. ولا ينبغي له أن يتبع سيل 
الشياطين في تعلّم أنواع السّحر وصرف عباد اله عن شود الوقائع والأمور الحقّة إلى 
خلافها. 
سحق : 

مصبا ‏ سَحَقْتٌ الدواء سَحْقاً من باب نفع فانسحق. والشّحُوق: النخلة 
الطويلة» والجمع شحُق. والشسّحْق: الثوب البالي» ويضاف للبيان, فيقال سَحْقٌّ برد 
وسحق عمامة. وأسحَق الثوبٌ إسحاقاً: إذا بلي فهو سحق. وفي الدعاء: بُعداً له 
وشحقاً. وسَحُق المكان فهو سَحيق مثل بَعُد. فهو بعيد» وزناً ومعىّ. 

مقا سحق: أصلان, أحدهما ‏ البُعد, والآخر ‏ إنهاك الثيء (استعاله 
والتصرّف فيه) حى يُبلّْ به إلى حال البلى. فالأوّل ‏ الشحقء وهو البُعد. والسّحوق: 
النخلة الطويلة, وسمّيت بذلك لبعد أعلاها عن الأرض. والأصل الثاني - سحَقت 
الشيءَ أسحقه سَحْقاً. والسّخق: الثوب البالي. ويقال سكقه البل فاسحق: 
ا هذا حت يقال أن اه ج الي اوا سق العى د إذا اصع 


مقن بالشكق: تفنيت الغىء».ويستعمل ف الدواء إذا ققتء قال سحقته 


A۳ سحق‎ 


فاتسيحق» وف القوب إذا أخلق: يقال أسيدق. والشحق: الثوب اليالي» وسته قيل 
أسكق الفزع: ضار شخت لذهاب لبنه. وضع أن محل اسن ميف کون سيدا 
مُنصرفاً. وقيل أبعدّه وأسحقه الله أي جعله سَحيقاً وقيل سحقه أي جعله بالياً. 
قاموس الكتاب: إسحاق -(الضاحك) وهو إسحاق بن إبراهيم وساراء وأرسِل 
إلى الجزيرة وله أربعون سنة, وتزوّج من رفقةٍ بنتِ خاله, والأغلب أله يسكن في 
الجنوب من تملكة كُنعان, وله ولدان: يعقوبٌ وعيصو. وا مضى من عمره مأة وسبع 
غشرة سلة أعطى لته قوب يركة وأرشله إل الجريرة وكوق وله ماه وانون 


سنة, ودفنه إبناهما في مقبرة أبيه إبراهيم . 


الفكوين ك١"‏ رافش الرك سار کا قالم.وقفل الرث سارة کا تكلم 
فحملت سارةٌ وولّدت لإبراهيم إبناً في شيخوخته في الوقت الذي تكلم الله عنه. ودعا 
إبراهيم إسم ابنه المولود له الذي ولّدته له سارة إسحقء وختن إبراهيم إسحق ابنّه 
وهو ابن ثانية أَيّام كا أمره الله» وكان إبراهيم ابنَ مِئة سنة حين ولد له إسحقٌ ابنه, 
وقالت سارة قد صنع الله إليّ ضَحِكاً؛ كلّ مَن يَسمع يضحك لي. 

وفي ۲۵ / ۱۹ - ولد إبراهي” إسحقّ, وكاى ایک اب اسه س كا اد 
لنفسه زوجة رفقة بن بتوئيل الأرامي أت لابانَ الأراميّ من قَدَانَ الأرام. وصلى 
إسحق إلى الربٌ لأجل امرأته, لأنْما كانت عاقراً فاستجاب له الربٌ فحيلت رفقة 
امرأتّه. وتزاحم الولدان في بطنها... فلا كملت أَيّامها لتلد إذا في بطنها توأمان. فخرج 
الأول أحمر كلّه كمّؤوة شعر فدعوا إسمه عيسو وبعد ذلك خرج أخوه ويده قابضة 
بعقب عِيسوء فَدَّعِيٍ إسمه يعقوب. 

وفي التكوين العبريّ. في هذه الموارد وغيرها- (ايصحاق) بالصاد 
المهملة دون السين. 


۸٤ 


٠ 


الأكلبة ان بت فن شحاف عر رهن ف الفا عات لكر ك 


أو لاححك اقا ق و ادت هن ج اتد ولد ق حو كبر من أبويد» أو فتاسرة: - 
وامرأته قائمة فضحكث . 


/ الا 


وهو من الأنبياء العظام کا ورد في القرآن الكريم : 

وتشرداه باسقق ا مو اا YEY‏ 

ان عاد اا بهد 

وآذكر عبادنا إبراهیم وإسحقّ ويعقوب - 78 / .٤۵‏ 

وإِنّه من الصالحين: وَوَهَبنالَهُ إسحق ويّعقوب نافلة وكلاً جَعَلنا صالحين  ١١‏ 
aa E‏ نه رذن 

ومن الذين اوجن إلمهم : وأوحينا إلى إبراهم” وإسماعيل وإسحقّ  .١177 / ٤‏ 
ومن الذين أترل إلهم: وما أل إلى إيراهم وإساعيل وإسحق - ۲ .٠١١/‏ 
ومن الّذِين هداهم الله : وَوَهَبْنا لَهُ إسحق ويَعقوب كُأدَهَدَيْنا - .۸٤ / ٩‏ 
ومن المتبعين : واتّبعتُ ملَّة آبائي إبراهم وإسحق ويعقوب ‏ ۱۲ /۳۸. 
ومن المباوكين عليد» ويا ركنا عليه وغل إسطق ‏ 7⁄۲۷ ١۴‏ 


ويذكر في كتب التاريخ (كما في ابن الوّردي ج ١‏ ص :)1١‏ ا صار لإبراهيم 


سحق Ao‏ 
ماله سنلة لك له سا + ولا ار ساق سن سنة ولد ب وا ضار 
ليعقوب ست وقانون ولد له لاوي» ولا ولد قاهاثُ له صار للاوي ست وأربعون, 
وا صار لقاهاث ثلاث وستون ولد له عمران, وا صار لعمران سبعون ولد له موسی 
(ص). فولادة موسى لضي أربعمأة وخمس وعشرين من مولد إبراهيم (ع). 
والظاهر أن إساعيل أكب رسا وأعظة مارلا من سق كا أشر نا إليه في كلمتي 
-إسحق - إسماعيل, فراجعهاء ويدلٌ عليه تقدّم ذكر إسماعيل في الآيات الكريمة على 


إسحق : 

الحم ل الذي وَهَبَي على الكبّر إسماعيلَ وإسحق, وأوحينا إلى إبراهم 
وإسماعيل وإسحق. 

وإسحقٌ هو جد الأسباط من بنى إسرائيل» وإ سرائيل هو يعقوب ولدُهء کا أَنْ 


إسماعيل هو جد العرب وقريش. 

وقلنا إن إسحق نزل وسكن ودفن في أرض كنعان وفلسطين. كا أَنّ إسماعيل 
مع امه سكن ودفن فى الحجاز في جتب البيت. 

وكنعان يطلق على الجهة الغربيّة من الشام قريبة من فلسطين» وهي مسكن 
بني گنعان من أولاد كنعان بن حام بن نوح» > ومقبرة إبراهيم م الخليل واقعة في تلك 
الأراضي» مشهورة ببلدة إبراهيم الخليل. 

ثم إنْه قد يذكر في الآيات الكرية إسماعيل فقط. كما في: وإذ يَرفعُ إبراهيٌ 
القواعدٌ من البّيت وإسماعيل ‏ فإنّ إسحق لم يكن حاضراً في الحجاز. 

وقد يذكر إسحقٌ من دون إسماعيلٌ: كا في : وبَشّرناة بإسخق» وامرا أنه قائمة 
فضحكت قَبَشّرناها بإسحق e lee a‏ 


۸٦‏ سحق 

وكا في: وَوَعَبْنالَهُ إسحق ويَعقوب نافلةً -أي في نتيجة دعوتهم ولان المقام 
في بیان ما يرتبط بقوم إبراھے من سكنة کنعان وبني إسرائيل. 

وأمًا مادّة السّحْق: فالأصل الواحد فيها هو إخراج الشيء عن حالته وجريانه 
الطبيعىّ, وهذا المعنى يختلف باختلاف الموضوعات والموارد» فق كل شيء بحسبه. 

يقال: أسحقه أي أبعده عن الجريان وأخرجه. وأسحق الثوب أي استعمله 
حتى أخرجه عن الجريان والحالة المطلوبة. وأسحق الضرع: إذا أخرجه عن الحالة 
المعمولة الجارية بذهاب اللبن. ويقال: أسحَق أي بل وانضمر. 

فيه آل د ما ةق وار انال الاق 

فاعترّفوا بذّنبهم فسحقاًلأصحاب السّعير - .١١ / ٩۷‏ 

ََحَطفة لطر أو توي به الوم فی مکان سَحِيق - ۲۲ / ."١‏ 

أي خروجاً هم عن الجريان الطبيعيّ وعن بجرى الخلقة با حروميّة عن الرحمة 
والفيض والجود. 

وَمَن يشر ك فكأ فا تهوي به الج في مَكانِ سَحيق. 

أي من كان غافلاً عن الله عر وجل وعن إحاطة قدرته ونفوذه وحکمه» فهو 
ساقط عن مقام احق ومنحط عن مرتبة سنيّة إلى مكان خارج عن مجحرى الفيض 
والرحمة. 

فظهر الفرق بين هذا المفهوم ومفهوم البُعد والبلى. وظهر لطف التعبير بها. 


ولأ كن 1 ال هو ال العديد: والقالب فدهو الت من جهة المع 
فان البعد الظاهرئ لا يناف القرب معنئّ, وهذا بخلاف ما إذا كان خارجاً عن الجرى 


سحل ۸۷ 


وهذا الأصل الواحد في المادّة يناسب كلمة إسحق أيضاً: حيث إِنّ تولّده خارج 
عن الجرى الطبيعّ, بلحاظ كبر السنّ في أَمّه. 


فتكون الصيغة من مزيد الثلاي في الاس . 


سحل : 

مصبا ‏ السحل: الثوب الأبيضء وا جمع سحل مثل رَهْن ورُهن. وريا جمع 
على شحول. وسّحول: بلدة بالهن يجلب منها الثياب وينسب إلها على لفظها. 
والماخا مقاطة ال 

فقا سحل اصضول فالقلا ا ها - كشط شيء عن شيء» والآخر - من 
الصوت. والآخر ‏ تسهيل شيء وتعجيله. فالأوّل - قوهم سحلت الرياحٌ الأرضّ: 
إذا كشطّث عنما أَدَمتَّهها. قال ابن دُريد وغيره: ساحل البحر مقلوب في اللفظ. وهو 
ق المعق مسرل لأنّ الماء مله وأصل ذلك قرشم سحلت الحديدة أسحلهاء 
وذلك إذا برد نا وهال ا ا ال ات الام كات قد شل 
من وَسَخْه ودَرَنه سَحْلاً وجمعة الشُحُل. والأصل الثاني السَحيل: ماق الحمارء 
وكذلك الشجال» ولذاق تسكن لحار مشعلا ومع الات امكل لبان المقطين: 
والرجل الخنطيب. والأصل الثالث -قوهم - سحلّه مائة, إذا عجّلَ له نقدهاء ويستعار 
هذا فيقال سَحَلّه مائةٌ إذا ضعربه مائة عاجلاً. ومن الباب السّحيل: الخيط الذي فيل 
رخواً. وخلافه المبرّم والبريم. 

الاعفاق 8ه _الشحول :من الشخل» والشخل: الوب الأبيطن» أو يكوة 
اشتقاقه من سحلت الشيء أسحَلّه سَحْلاً إذا قشر ته أو بردته بمبرد, والمسحل بلغتهم 


A۸‏ سحل 


المبرد. والمسحلان: حديدّتا اللجام اللّتان تكتنفان الحنك. والسّحل: القتل الأخوء 
ع1 سَخْيل ومَشحول. والسّحيل: ضدٌ المُبرَم. وشحالة الاززه ما قشر عند 5 
ساحل البحر لأنّ الماء يقشره. وحمار مِسْجل من السّحيل وهو ماق غليظ يُردّده ف 
طواتة. 

التهذيب 5 / ٠٠٠١‏ قال اللّيث: السّحيل والجمع السحُل: ثوب لايبرّم غزله 
أي لا يُفتل طاقين طاقين. وعن أبي عمرو: السّحل ثوب أبيض من قطن» وجمعه 
تخ و لسع وهم ااا و الل سم ا ال ا حي و ال ارد 
والمسحل: المطر الجؤد. والميسحل: الجلاد الذي يقي الحدود» والميسحل: الميزاب الذي 
لأ يطاق ماؤهء والمسحل: العم الصارم. وقال الليث: الل نحتك الخشبة بالمسحل 
وهو المبردء وسحَله بلسانه إذا شتمه» والرياح تشحل الأرض سحلا إذا كشطت عنها 
ااا قال والشكل + الشبري بالشياط يكقط الك والساجل وخاطة الت 
وقال غيره: سمّي ساجلاً. لأنّ الماء يَشحله أي يقشره إذا علاه» فهو فاعل معناه 


مول و د أنه ذو ساحل من الماء إذا ارتفع المدّ ثم“ جزر فجرف ما مر عليه. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الكشط والنزع في ظاهر شيء. مادّياً أو 
معنويّاً فى حال أو كيفيّة. 

قال سل الارضن ر ااك وضلة الط وسا لاف وا 
الاعتبار يطلق على اللسان الحديد, والعُرم القاطع, والميزاب إذا اشتدٌ جريان مائهء 


والجلاد الذي يقي الحدود. والمطر الغزيرء فيقال في كلّ منها إِنّ مسحل أي وسيلة 


ا ۸۹ 

فلابدٌ من لحاظ هذا القيد في كل من مصاديق الأصل. 

وأمّا الساحل: فعناه الحقية هو الأمواج المتحرّكة الشديدة الق تتعدى 
وتتحك في سطح ماء البحرء وتكشط من الشاطئ . وإطلاقه على الشاطئ باز باعتبار 
اا السا ووي عا 

وقد مَنَنّا عَلِيك مَرَةَ أخرى إذ أوحَيّنا إلى أُمّكَ ما يُوحئ أن اقذفيه في التابوت 
فاقزفيه في الي" فليُلقِه الم بالشاحل یأخده عدو لی وعَدُوٌ لَهُ ‏ ۲۰ / ۳۹. 

فيوحي الله تعالى إلى أَمّ موسى أن تلقيّه في تابوت, ثم يلق التابوت في البحر, 
وأمر البحر بأن يُلقيه ويُسلّمه بالساحل, حى يجعل تحت اختيار الساحل وفي محدودة 
جریانه» فيسوقه إلى ما يشاء الله تعالی . 

ولا يصح التفسير بالشاطئ : فأوّلاً - إلّه خلاف حقيقة مفهوم اللفظ . 

وثانياً -إِنّ البحر لا بلقي بالشاطئ بل للقي هو الساحل. 

وثالثاً ‏ إن التعبير باللأخذ قرينة على كون التابوت فى الساحل لا على الشاطئٌ . 

ورابعا باذ دة عون عدوا النابوت من الماء مى الساطء: 

وهذا الورد فى الموارة الى اة المع الأضيل غل الف جرا 
المفهوم المجازي المستعمل فيه عرقاً من دون تحقيقء» وائبع کل متا خر عا فى كب 
الماضين تقليداً. وكم له من نظير. 


سخر: 
مقا دسكره أصل نطره شير يدل غل احغار واسظلال: من ذلك قولنا 
اغ ا ال ا و يقال 2 لسر 


۹۰ سخر 


في العمل, وسّخْرة أيضاً إذا كان يُسحّر منه» فإن كان هو يفعل ذلك قلت : سُخَّرَة بفتح 
الخاء والراء. ويقال سفن سَواخِدْ مَواخر: فالسواخر المُطيعة الطيّبة الرج» والمّواخر 
التي تخر الماء تشقّه. ومن الباب ‏ سخرث منه. إذا هزئت به» ولا يزالون يقولون 
سرت بد وق کاب الله تال + قفالا تخر یک كا تلشكرون. 

معا دم م يزيد قال اا زو شكر من بات تسن به م 
والشّخريّ: إسم منه. والشّخريّ لغة. والسّخرة: ما سَخَّرتَ من خادم أو دابّة بلا أجر 
ولا قنء والشّخْرِيٌ بمعناه. وشخّرته في العمل: استعملته ناء وسكر الله الإبل: 
ذللها وسبّلها. 

لسا - سخر منه وبه افخرا وشكرا وماحرا A‏ خرن وفكرياً 
وسُخْريّة : هزئ يده اوا يقال سر ته .وله ال سر به وره تسخيرا: 
كله عملا بلا أجرة وكذلك مسخرة» .وسخرياً وشخرياً وشكرة: لهه ما لا بريد 
وقهره. 

اروق 818 «الترق بيع السرا والششرئة: أن اسان ر بدن غر 
أن يسبق منه فعل يُستَهزاً به من أجله. والسّخر يدل على فعل يسبق من المسخور 
منه» وذلك أك تقول استهزأتٌ به فتعدّي الفعل منك بالباءء والباء للالصاق» كأنك 
ألصقت به إستهزاءٌ من غير أن يدل على شيء وقع الاستهزاء من أجله. وتقول 
سخرت منه» فيقتضي ذلك من وقع السخر من أجله. كما تقول تعجّبت منه» فيدلٌ 
ذلك على فعل وقع التعجّب من أجله. ويجوز أن يقال: أصل سخرت منه التسخير 
وهو تذليل الشيء وجعلك إِيّاه منقاداً. فكأ ك إذا سخرت منه جعلته كالمنقاد لك 
ودخلت من للتبعيض» لأنّك لم تسكّره كما تسر الدابّة وغيرهاء ونا خدعته عن 
بعض عقله» وبني الل مق عل فلت لله ع ك وسو اها كالمطاوعة: 


سخر ۹۱ 


والمصدر الشخريّة كأنّها منسوبة إلى الشّخرة مثل العبوديّة. وما قوله تعالى: ليَتَخدَ 
بعضُهُم عضا سُخريّاً ‏ فنا هو بعث الشيء المسخّرء ولو وضع المصدر جاز. واهزء 
يجري مجرى العبث» وهذا جاز هزأت مثل عبشت» فلا يقتضي معنى التسخير. فالفرق 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحكم والتقدير مع القهر تكويناً أو تشريعاً 
يقال سر اله الشحس والقس والعاء واا رض اذا جلها عت سك وقينها 
بتقديره تكويناً. ومن لوازم هذا المعنى الإطاعة, والاستذلال تحت الأمرء والإرادة 
والتكليف عا يريذه» والاستعرال مانا وبلا أجرة. 

وصيغة التفعيل تدلّ على المبالغة ويلاحظ فيها جهة تعلق الفعل إلى المفعول به 
أي يكون النظر فيها إلى جهة الوقوع لا الصدور. 

وأمّا صيغة الجرّد من المادّة: فهي تدلّ على مطلق الحكم قولاً أو عملاً بالقهر 
ظاهريّ أو معنويّ. فيقال: سجر يَشخر سَخْراً وسشخراً وسخريّاً وسخر منه يسكّر 
منه واستسخر فهو ساخر ومُستسخر. 

والاستعمال بكلمة - من: يدل على أنّ الحكم والقول في حال أو صفة أو 
خصوصية أو عمل من المتعلّق. لا في مطلق مفهومه. 

فظهر أن حقيقة المادّة غير مطلق القهر أو التكليف أو التذليل أو ال هزء أو 
غترها: و لاب من مالاحظة القيوة. 


فيد فِيَسْخَّرون منم سخر اله منم 7۹4/۹ 


۹۲ سا 

كلاه غليه و ةرا .TA/\\‏ 

فال ان روا سافان نسر يدك کا سروق - 87151 

وق روي IT‏ _ دام 

فحاق بِالَّدِينَ سَخْروا منم ماكانوا به يَسْتَهِزِوُون - د 

فيراد الحكم والقول والانتقاد مما يتعلّق بهم وفي نوع من حالاتهم وأعالهم 
خلاف ما كاتوا عليه وبالقهر والتحميل: 

وهذا المعنى أعمّ من المزء والانتقاد والتعييب والتذليل والقهر والتكليف, 
والمراد مطلق الحكم والقول فيهم بأيّ جهة وبأيّ منظورء بل لو كان بدون نظرء كما 
أ يعض أفراذ التاسن من .عادتبم القول والتكلم لغواً. 

ناذا زاواائة وق به 

أي يطلبون من أنفسهم أن يقولوا في تلك الآية ما يوافق تايلهم ويضعّفوها. 
ف الكمر» ف لواو كيث اخ الااخريف 

وَرَفَعنا يَعضَّهُم قوق عض دَرَجاتٍ ينح يَعضُهُم يَغضاًسْخرياً - ٤۳‏ / ۳۲. 

أى :مسوا إلى ال بان يكوق موردا وسا بده تدك فيه ويس عمل 
ويتّخذه أجيراً وعاملاً على تقدير ومقاولة. ولا يبعد أن يكون الشّخريّ منسوباً إلى 
الا عل قعلة ن ما سر به واف الناء ف النسية, 

لوقو ھا عق ا کی ماه ارم 


ادام سخر يا آم زاقث عي الأبضان ‏ ۴⁄۳۸ 


سخط ۹۳ 


رالكلمة وة إل الشخرة غل فة ونهو يذل غلل قوع من الشخرء وذلك 
في مورد التحقير والاستهزاء. 

فظهر أنّ الكلمتين ليستا من صيغ المصادر بل من الصيغ المنسوبة. 

RET‏ راق وشخر لكو الثلك .وشح لكر الاھار وتک 
اليل والتّهارء وهو الذي سَخَّرَ البتحرّء إن الله سَخَّرَ لَكّم ما في الأرضء إن الله سَخَرَ 
كم ما في النّماوات والأْضء وسَخَّرْنا مع داود الجبالَ» إلا سَخَّرنا الجبالَ مَعَه 
يُسَبْحنَ, فَسَخَّرنا لَه الج . 

يراد الحكم والتقدير في شيء مع قهر تكويناً. 

ومن آثار هذا المعنى : الطاعة وا محكوميّة الصرفة تحت الإرادة والأمر. 

ولا يخن أنّ هذا التسخير والتسخّر: من آيات النظم في الخلقة, ومن دلائل 
كال القدرة والعلم والحكئة في العالم. 

والنجومٌ مسخَّراتٌ بأمره إن في ذلك لآياتٍ لِقّوم يُعقلون - ٠١‏ / ؟١.‏ 

وأيضاً إِنّ هذا التسخّر في مجموعة العالم الكبير» من الأرض والجبال والريح 
اا ق اء الجن واا رال فن افو جا ا ويد 
اقا و وتوسيل تمكه وقد و اليش والقتر كل يجري لأَجَلٍ 


a‏ و 
مُسَمَىَ ذلك الله ربكم . 


مصبا ‏ سَخط سَخَطأً من باب تَعبء والشّخط إسم منه: وهو الغضب. ويتعدٌّى 
يتنه وبالخرف#فيقال خط وشخطه هليه واسكطه خط :مهل اض 


۹٤‏ سخط 


فو و 
صحا ‏ السّخَّط والشّخط: خلاف الأضى» وقد سَخِط أي غضبء فهو 
ساخط, وأسخّطه أي أغضبه. ويقال تسخّطٌ عطاءه أي استقلّه ولم يقع منه مَوقعاً. 
الفروق ٠١١‏ - الفرق بين الأرادة والأضا: أن إرادة الطّاعة تكون قبلهاء 
الاما كد دكا دعا اا كا فيضن ا والشخط سن اله 
فال ارال لقانب 


ص ٠١١‏ - والفرق بين الغضب والسخّط: أنّ الغضب يكون من الصغير على 
الكبير ومن الكبير على الصغير. والسخَّط لا يكون إلا من الكبير على الصغير, ولا 
يقال سخط الحاجب على الأمير. والسخّط إذا عدّيته بنفسه فهو خلاف الرضاء يقال 
رق وسقطة. واا عه جل قب ج لفقب تقول سقط ا عا اراد 
عقابه. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الرضاء كا أَنّ الغضب ما يقابل 
الرحمة» والكراهة ما يقابل الحبٌ قال تعالى : اتّبَعوا ما أسخّط الله وكرهوا رضوائّه, 
وك أن وا رع كي لكر روخ أو ا شيا ووو وال 
(ص): سبقت رمته غضبه. 

کن أن تود الكراعة من دوق أن يق النضب أو الفط كنا أن 
الغضب قد يوجد من دون تحقّق السخط. 

فالسخَط يلازم الكراهة والغضب مع فقدان الرضاء أي ما هو يقابل الرضا. 


سخط ۹° 

وأمّا مفهوم إرادة العقاب: فهو مرتبة شديدة من السخط وتُكسّف بالقرائن 
اللفظيّة, كاستعماله بِعَلى الدالٌ على الاستعلاء. 

وبهذا يظهر أنّ السخط من الصغير يوجّد مفهوماً. لا مصداقاً وفي الخارج. فإِنٌ 
سخطه على الكبير لا يوجّد له أثر في الخارج, كما في قوله تعالى: ومِتُْم مَن يمرك 
في الصَّدّقاتٍ فإن أعطوا مِنها رَضُوا وإن ل يُعطَوًا مها إذا هُم يَسْخَطون ولو أ م 
رَضوال_د- ٩‏ / 0۸. 

فأطلق السخط من رجل منافق بالنسبة إلى رسول الله (ص) في قسمة الغناتم . 

ذلك بأ تم اتَبعُوا ما أسخّط الله وكرهوا رضوائه - ٤۷‏ / ۲۸. 

من انّبِعَ رضوان الله كَمَنْ باء بسَخَط مِنَ الله - ۳ / 177. 

فإذا اعتقدنا بأنّ مبدأ العالم هو الله تعالى وأن تقديره وتدبيره ونظمه وجميع 
أموره بيده و حت فة وإرادته وغل وقق علمه وخكتعه :قلا ضور جهل وخلال 
أشدٌ من اتباع طريق يُسخط الله عر وجل ويخالف رضوانه» ويوجب قطع الخير 
والرحمة منه تعالى ‏ کا قال: 

لغ او ی أن نقظ اكليم 78 1 

مضافاً إلى أن جريان نظام العام لاب وان يكون على وفق ميله وإرادته و ته 
ورضاه: فالسلوك على خلاف رضاه سلوك على خلاف مَسير النظام في العالم, ولاب 
من سقوطه وحكوميّته وخسرانه. 


تهدي به اله من انبح رضواته سُيُلَ السّلام. 


1 1 


مقا - سدٌ: أصل واحد وهو يدل على رَدْم شىء وملاءمته؛ من ذلك سَدَدْتٌ 
التلمتهذا؛ وكل حاسويين لعجن هت ومن ذلك الك ذو الشيداد» أى 
الاستقامة: كانه لا ثلمة فيهء والصواب أيضا سداد يقال: قلت سداداء وشدده الله 
ع وجل قال آبنة آل إذا قال الا ونين الاب فة مداد من عور الق 
والحاجة). وكذلك سداد الثلمة وار والشّئة كالقناء حول البيت..واسقد العيء إذا 


كان خا قداة. 


مضا دت الآلمة و وها هذا من باب قفلء ومع قبل + سددت عليه ياب 
الكلام سَدَاً أيضاً إذا منعته منه. والشداد: ما تسد به القارورة وغيرهاء وسداد التّغر 
من ذلك والخثلفوا فى سداد من عيش وسداد من عَوّز: بالفتح أو الكشرء والشداد: 
الصواب من القول والفعل. وأسدّ الرجُل: جاء بالسداد. وس يَسِدٌ سُدوداً: أصاب في 
قوله وفعله» فهو سَديد. والسَّدٌ: بناء يجعل في وجه الماء» والجمع أسداد. والسّدٌ: 
الحاجز بين الشيئينء بالضيٌ فيهماء والفتح لغة. وقيل المضموم ما كان من خلق الله 
كا لجبل» والمفتوح ما كان من عمل بني آدم» والسّدّة: الباب وينسب إليها على اللفظ 
فيقال الشدئى. 

الجميرة ١”‏ 7 الأ هة ا هذاء وا ا وقد قراح عل أن عل 
با وينم ا وال الجراد قلا الآفي: وال السحاب الذي سد الأفق: 


والشدة: ظلة عل باب وا يبه ى الاب ن المطرة وام مندية واف أي قاصد. 


سد ۹۷ 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحجز مع الاستحكام وهذا المعنى يختلف 
باختلاف الموضوعات» فف كل شيء بحسبه. 

فالسََّدَ في الماء. والسَّدّ في البرّء والسدّ في القول, والسدّ في العمل: والسدّ في 
اليه والبية من اراد أو السات او غيوهياء فق كن مها لابن من مالظ 
اي اكوا ره ق تيم مع لاد 


فالسديد هن القول لاما كان متقنا ست مائعاً عن التشايت وق العفل: أن يكون 
خد مه لذ يطركه بطل النية عن المنحات ار كرا نا ك وغل كارة 
ووفور بحيث ينع عن رؤية ما فوقه. والسدّ للبيت هو الباب» وللباب هو السَّدَّة وفناء 
الدار. وهكذا. 

ففاهيم الاستقامة والقصد والصواب والردم والملاءمة ونظائرها: إا هي من 
آثار الأصل فى المادّة . 

A ديرا _ جر‎ A NANA OR 

دري ضعافاً خافوا عَلَہم فليتقُوا ال وليّقولوا قولاً سَديداً  .٠١ / ٤‏ 

أي ليقولوا فى خطاباتهم قولاً على مباني صحيحة وأصول معقولة ليناً معتدلاً 
حفوظاً عن التشابه حاط غ سوء الاستفادة والاستناد. 

قد جى القول عل كارع فو له رون ٠‏ وجنا من بين يدهم سد اوضق 
لفو ذا فاغ شیا قلا روق ۸27۳ 


هذا سد معنويّ يتولّد من الأفكار المنحرفة والعقائد الباطلة والأخلاق السيئة 


۹۸ سدر 
والعلائق ا داعال الفاسدة فيكون عاجرا عن الان ونين قله بضر 
وبع 0 

ووو ل ا ی ق ا 
أنّ كلّ ما يجري في الطبيعة وما فوقها: إا هو تحت تسبيب الله وتقديره ونظره 


حت إذا بَلَغ بين السَّدّين وَجَّد مِن دُونه) قوماً لا يَكادُونّ يَفقَهونَ قولاًء قالوا 
يا ذا القرئَْنِ إن يأجوج ومأجوج مُفسدون في الأرض فَهَّل نَل لَْكَ خرجاً على أن 
AEA 7‏ 

قلنا في ردم: إِنّ ذا القرنين كان من ملوك التبابعة المنئين (ذّوى)ء سار إلى أن 
وصل مملكة الصين في شرق اسا 

والظاهر أَنّ هذا البناء كان قبل الميلادء وابتداء البناء من ذي القرنين, ثم أكمله 
فين شترا شق د واشغل فيد سلاين من أهال الصيقء ق حشر سنوات» وكان 
ذلك اللك و دروم 7 عقيل اة 

وهذا السدّ موجود الآن في جهة الشمال من الصين, طوله قريب من أربعة 
آلاف كيلومتر ‏ فليراجع إلى الكتب المعتمدة. 

ويقال في وصف هذا السدّ وفي صفات الأهالي وفي يأجوج ومأجوج أقوال 


سدر : 


مصبا ‏ السّدرة: شجرة التّبق, وا جمع سِدّرء يجمع على سِدّرات فهو جمع 


سدر 548 


الجمع. وتجمع السدرة أيضاً على سدرات بالسكون حملاً على لفظ الواحد. 

مقا سدر: أصل واحد يدل على شبه الحيرة واضطراب الرأيء يقولون: السادر 
المتحيّرء ويقولون سَدِر بصرّه يَسدّرء وذلك إذا اسم وتحير. ويقولون: السادر هو 
الذي لا باي ما صنع ولا بت بشيء. فأما قوهم سَدّرت المرأة شَعرَهاء من باب 
الإبدال (من السدل). 


أسا ‏ سَدِر بصره واسمدرٌ: إذا تحير فلم يحسن الإدراك, وفي بصره سَدّر 


كلامه. 

صحا السّدر: شجرة التَّبّْقَء الواحدة سدرة» والجمع سذرات وسدرات 
وسِدّرات وسِدّر. والسّدير: نهرء ويقال قصر وهو معرب» والسادر: المتحيرء 
والسادر: المتحير الذي لا يبع ولا يبال ما صنع. والسّدّر تحير البصرء يقال شير 
البعير يَسْدّر سَدَراً وسدارة: تحير من شدّة الحو فهو سَوِرٌء وسَوِرٌ أيضاً إسم من 
أسماء البحر. والشندرة: يقال هو يكيال ضخم. وسدرت المرأة شعرها فانسدّر: لغة 
في سَدلته فانسدّل. وانسدّر فلان يعْدو: يسرع بعض الإسراع. والتّادير: ضعف 


البصر عند الشّكرء والميم زائدة. 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو حصول حالة الحيرة بنفسها من دون 


مقدّمة وسبب اختياريّ. 


وسبق في الحيرة إِنّها تكون ملحوظة أُوَلاً في القلب ثم يظهر أثرها في الجوارح, 


١٠‏ سدر 


وهي إا تحصل في نتيجة الشاكٌ والضلال. 

فالنظر في الحيرة إلى كونها مذمومة في أثر ضلال وانحراف. وفي السدرة إلى 
تحقّق هذه الحالة من دون اختيار» فليس فيها مدح ولا ذمٌ في نفسها. 

فيقال سَدِر بصرٌهء وهو سادرٌ لا يدري ما يصنع. 

وهذا المعنى أنسب في المراحل الروحائيّة والمعنويّة. كبا في مقامات السّكر واطهان 
والصّحو من مراحل السلوك. 

فالسدر في المراحل الباطنيّة: عبارة عن حصول حالة اطْهّان للسالك في أثر 
الاستغراق في جاذبة النور واللطف والجمال. 

إن هذه الحقيقة مراتب: 

فال م ينبا انا ر يس ارت عن الا اهار وهو المريهه الاك 
حيث يتو جه بعد إلى عالم الملكوت والنورانيّة والصفاء ويسلك ف مسار الروحانية. 

والمرتبة العانية منها: إا تتجلى بعد الموت الأعظم وهو الموت عبن النفس 
والأنانيّة. حيث يتوجّه بعدٌ إلى الله العزيز خالصاً ويستغرق في نور الجمال والجلال» 
ويحصل له مقام هيان والسدر. 

واللرية القالفةالشدرة النباتيف وذلك إذا ايى ال الت 

وقد وا قال EE‏ + القشين a‏ الشدةة 
مايتغشئ ‏ 07 / .١5‏ 

أي عند نزول وتحقّق عند مقام ههان وصّحو خصوص لنتهى السلوك ومنتهى 
نض اليد اهو القيداً والمُنتهئ - وهناك الجنّة التي في مقام المأوى المطلق للناس 
-وإليه المؤجع والمآب ‏ وهي الجنّة تي لاجنّة فوقهاء وتغشى تلك السدرة ما يغشاها 


١٠١ سدر‎ 


من أنوار الجهال والجلال والعظمة» والواصل إلى ذلك المقام المنتهي إليه هو في حال 
الشدرة» والمستغرق في النور والبهاء اللاهوق. 

فالسالك إذا وصل إلى هذا المقام: غفل عن نفسه ونسي وجودّه واضمحلٌ تحت 
بارقة جلال الله المتعال وسدرت عينه بمشاهدة نور الجمال. وصار حيران في شكر 
وصّحو وهبان. 

والمرتبة الثانية والأولى من السدرة: 5 تظهر بالموت عن الطبيعة والإدبار 
عن المادّة والاقبال إلى الله عر وجلٌء وكلًا ازداد الإقبال والتوجّه واشتدٌ الارتباط 
والاخلاص: إزدادت الحيرة والسدرة. 

والسّدرة فعلة تدل على نوع من السَّدَرَء وهو السَّدّر في المقام الروحاني. 

وأصحابٌُ الهين ما أصحابٌ المين في سدر تخضود - 0 .A/‏ 

وينبغي التنبيه هنا على أمور: 

١‏ -امتياز أصحاب المين من أصحاب الثمال إِنا يتحقق بعد الموت عن عال 
الطبيعة طبيعيّاً أو اختياريّاً. فا لم يتجاوز عن هذا العالم لا يتحصّل بينهما افتراقء 
لاشتراكه) في التعيّش المادّيّ . 

۲ - إذا انقضت الحياةٌ الدنيويّة. وظهرت الحياة الأخرويّة: كان الناس على 
صنفين, ما مبتهجة بعالم الآخرة, ونفسه متلائّة ا فيها: فهو من أصحاب الهين. وإمّا 
غر متلافة لما اجترحت من سات الأعال واتضفت برذائل الضفات ومعلقت 
ملا اد فهو من صاب الغا لقان علق الا سو ةغل الشرقة الأو 
دون الثانية. 


۳ الالتذاذات والتغذّي في عالم الآخرة مغايرة لما في الحياة الدنيا: لموت البدن 


٠١5‏ سدر 


وقواه وجو اه واا وو رح هوقا ا الوا أت لمكن اسان 
الإبصار. وجهاز الحضم إذا مات لا يمكن له التغذّي. والبدن إذا انقطع عن النفس كيف 
يصح جريان أموره وقواه. فالالتذاذات في عالم الآخرة تغاير الحياة الدنياء وكذلك 
القوى المدركة وسائر أمورها. 

٤‏ - البحث عن خصوصيّات عالم الآخرة: غير صحيح» لأنَّا لا تدرك بهذه 
لواش ا اا اا في يدوك ينا و بالعيدل اا 
والتضعر» الصنافية والقوى العامة 

ه ولا يُتوهّم من أمثال هذه المباحث: بأنا ننكر المعاد الجسماني» فإنّه أمر 
اعتقاديّ تعبّديّ خارج عن البحثء. وخصوصيّاته غير مدركة لنا بهذه القوى 
والحواسّ الحدودة. مع أن اعتقادنا بلزوم المعاد الجسمانيٌ لا المجسداني الماديّء ومن 
المسلّم انتفاء العالم المادّي وما يتعلّق بالجسدء فإنّ الجسم له مراتب من جهة الكثافة 
والخشونة واللطافة» وهذا مصرّح به في الروايات. 

- تفسير السدر في المورد بالشجرة المسمّاة بالتبق: غير مناسب. 


فأوّلاً أن الأصل في المادّة هو التحيّر واهيانء وعنوان شجرة النبق (مأخوذ 
من) العبريّة. 

واف د ان الك ارا ا عى جك الشهرة لين الا شان وة 

وثالثاً ‏ أن البدن المادّيّ وقواه إذا مات بالانتقال إلى عالم الآخرة فلا يبق له 
التذاذ بالأمور المادَيّة» ولايحتاج إلى أمور يحتاج إليها البدن المجسداني» من الاستراحة 
والاستظلال ومشاهدة الطراوة والالتذاذ باللذائذ الطبيعيّة واللطافة. 


سدس 1۳ 


ورابعاً -التعبير بقوله تعالى - في سدر: يُننى ذلك التفسير» فإنٌّ كلمة -في» تدل 
على الظرفيّة. وهى لا تناسب مفهوم الشجرة, والمناسب حينئذ التعبير بجملة ‏ تحت 
سدر. 

٠‏ - فيتعيّن أن يكون المراد من السّدر: هو الحيرة واطيان المتحصّل من تحوّل 
الأحوال وتبدّل العام والتوجّه إلى عالم الروحاتيّة والنور. 

العو انا عضيف الشوى لفو ةد فيو اباو إلى أ لاف امبر فيا عفاد 
ولطافة ولينة وانعطاف» وليس فبها ما يزاحم ويؤذي كالشوك. كما في سائر أنواع 
التحيّر الماذئ. 

4 - ومع هذه الوجوه: فهذا المقام يناسب شجرة السّدو والاستفادة منهاء من 
جهة كونها شجرة ذات ظلّ وأوراقها مستعملة للتنظيف وتطهير الأوساخ وإزالة 
الأورام الحارّة والبثور. 

وَبَدَّلناهم تنوم جين ذَواق اکل نط وأثل وشَّيءٍ مِن سدر قَليل - ٣٤‏ / 
۷ 

هذه الاه الكررهة ناظرة إل عديقة مان دف قد لاء فود سن عمل الشدو 


سدس : 
صحا ‏ سدس الشيء وسُدّسه: جزء من سئة. والسّدس من الورود في أظاء 
الآبل» أن يتقطع عفسة وثرة السنادشء وقد أسدّكن الركل أي.وروك اله سدس 


راما القوعه ساروا سكام ر يفول اللتدس سس ى ن الوه 


١٠.١5‏ سدس 


ا حلت قيس انوالب وامركييه ذا كع ف اا و اوی 
ااا 

فضيا دالس يضتعيخ وإسكان الدال قف والشديسن لعة؛ يفرع من سكة 
أجزاءء والجمع أسداس. وأسدس البعيرٌ: إذا ألق سنّه بعد الرَباعِية وذلك في الثامنة 
هو تاديس وكاتوا ع قا ںآ مارو انبا ق ت والشتدسن ها رق 
من الديباج. 

مقا دسدس: أضل ف العده وهو قوطي الكدس برع من سكة أجزاء» وإزار 
دن أن ا و ا فى هذا کا غير ا ما کا ا سلس 


قع - (شش) ستة. 

الب ١١‏ قال اال دات رال ق الاسس عل قير 
لفقا وها ق الأصل السدس وسدسة ولم أرادوا غا الال ق الشية 
فالتقيا عند مخرج التاء فغلبت عليهما كا غلبت الحاء على العين في لغة سعد يقولون: 
كنت نحي في معنى معهم» وتصغّْر ستة سُدّيسة. وعن ابن السّكيت: جاء فلان 
خان وا ا وجا قلا سا وسافياوعاءها ا وکال کی قال نامسا باه 
على السّدسء ومن قال سانا بناه على لفظ سِتّة وتء والأصل سدسة» فأدغموا 
الدال في السين فصارت تاء مشدّدةٌء ومن قال سادياً وخامياً أبدل من السين ياءً. 


والتحقي 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العدد الخصوصء ويشتق منها بعض 
المشعقات اتتزاعاً. كا سبق فى أخواتها. 


١ سدق‎ 


والشّدُس بضمتين أو بالتخفيف: صيغة تدلّ على مفعول, أي ما يُسدَّسُ, 
كالخمُس وما يكون تخموساً. 

والآنوله لكل وا ا الس غاقوة إن كان و 7 

فإن كان لذإهزة YZ + gO‏ 

ولذاغ أراعة نكل ا ان 374 

يدل على أنّ ميراث الأولاد ضعف ميراث الأبوين فيقسّم المال على ثلاثة, 
ثلث للأبوين وثلثين للأولاد. 

فليراجع إلى الكتب المبسوطة الفقهيّة. 

ويُقولونَ حَسَةٌ سادِمهُم کلم رجا بالقیب - ۱۸/ ۲۲. 

أي قول بلا مستند ومن دون تحقيق ودليل. 

ما يكونٌ من تجوى ثَلانَةِ إلا هو رابعهم وَلا خمْسَةِ إلا هو سادشهم - ۵۸ / ۷. 

ف علوننا ما خرةة وان وقرق اة دوةةبالزمان.والكان وسائر 
الحدود اكاد واا علم اله تعالى : فهو بذاته الأزليّة الواجبة الأبديّة, وهو ال حي 
القيّوم الحيط الذي لا يحجبه زمان ولا مكان ولا حدّء فهو تعالى قبل العوالم والحدود 
وفوقها والمحيط بها والقائم على كلّ شيء» وهو تعالى محيط بالأشياء عن أمامها 


لك 
3 


وخلفها ويينها ويسارها وفوقها وتحتها وظاهرها وباطنها إن اله يكل تيء عَليم . 


یدای :+ 
قا تمد صل واحد يدل عل اهبال وذهاب عل يرجه من ذلك الكذر: 
وهو ركوب الرأس ف السار نوكه ا لتقي اسان أن ترك سَدىٌّ َي مُهملاً لا 


ك١‏ سدى 


بوش و ا يني ,قال الل 33 الان بالجون ا هو الو قان كان ضحيجا 
فهو من الباب» لأنّه يخليه من يده. ومن الباب أسدّى النخلٌ إذا استرخّث تفاريقه, 
وذلك يكون كالشيء المخلى من اليد» والواحدة من ذلك السّدية. وكان أبو عمرو 
قول هو السّداء دوف الواحدة تداع والقد: التدئ» يقال.سديّت ليشا إذا 
کار لداهاء وهر من ذاكه لأ الشاب ملد و مل به ومن اباب القدمق وهر ما 
يُصطنع من عُرف» يقال أسدى فلان معروفاًء ومن الباب تَسَدَى فلان أَمَته إذا أخذها 
من فوقهاء كأنّهِ رَمى بنفسه عليها. 

ا ااا من ات غ لخن ووا ا ف اا 
خض منه» والتتنية سديان» وا لجمع أسداء» وأسديت الفوب: أقت شداه. والشدى 
أيضاً: ا وبه يعيش الزرع. وَسَدِيّت الأرض فهي سدية من باب تعب: كثر 
سداها. وسدا الّجل سدوا من باب قال: مد يده نحو الشيء. وسدا البعير سدواً: مد 
يده في السير. وأسديته + تر كته دىئ أي مهمّلاً. 

الیب 8/75 قال الليت» التذى مد البد تحن الع کا قدو ابل 
في سيرها بأيديهاء وكا يَشدو الصبيان إذا لعبوا با جوز فرموا بها في الحفرة. وفلان 
يَسدو كذا وكذا: أي ينحو نحوه. وقول الله تعالى _أن يرك دى . قال المفسّرون أي 
ارك غير مأمور ولا شب قلتء الشدى الهمل..وعن أي زيدة أسديت إل 
إسداء: أهملتّهاء والإسم السّدَى. ويقال: تَسدّى فلان الأمرَ: إذا علاه وقهرّه. وتَسدٌّى 
فلان فلاناً: أخذه من فوقه. وتَسدّى الرجل جاريته: إذا علاها. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحركة إلى جانب من دون فكر وتدبير 


سدى 17۷ 


ونظم صحيح» سواء كانت تلك الحركة مهملة بذاتها كما في اللعب بالجوزء أو مهملة 
بانتفاء القصد الصحيح كما في الحركات المهملة الباطلة لغواً. 

من ذلك التّدى والبلّة النازلة في الليلء فإمّا غير منظّمة كبا ولا كيفاً ولا في 
الجريان. ومن ذلك مشي مخصوص في السير بغير رويّة ويعبر عنه بقولهم ركب على 
رأسه أو رأسه. وضع ذلك السّدى وهو ما يد من خيوط النسج طولاً. فهو في نفسه 
ول اللسة تهمل: 

فهذه القيود مأخوذة في المادّة, ولابدٌ من ملاحظتها في موارد استعمالاتهاء ولا 
يصح إطلاق المادّة في مورد بدون رعاية القيود. 

أشنت الاتسار أن رك قدنخ = ۷/۷6 

الشّدئ أصله شذۇ أو سَدَوٌ إسم مصدر من السَّدُوء وحال من ضمير الإنسان, 
وهو في المعنى كالصفة» فيقال: جئت ركضاً. 

ومصدرٌ منكّر حالاً يق بكثرةٍ كبفتةَ زبدٌ طلَّعَ 

أي مُباغتاً. 

يُراد إنّ الإنسان لا يُترك وهو على حالة السّدىء أي أن يتحرك ويعمل من 
دون فكر صحيح وتدبّر وتعفّل في أنون حياته ريده واه وهو ۷ يدري نا 
يفعل وماذا يكسب وإلى أيّ مقصد يسير. 

ولا يصح التفسير بالإهمال: 

فأوَلاً ‏ أنه خلاف الأصل في المادّة. 

واا ب أن المشتغل بالأمور الدنيوية وتا جريان سائ الدقياة لا يقال 
عرفا إن مهيل ولو كان غير متوجّه إلى المبدأ والمعاد. 


وثالباً - إن المعنى المذكور أدق وأشمل للموارد المقصودة كلهاء بل ويشمل كل 


١8‏ سرب 


فرد من مؤمن أو غیره» ليس له في أموره محاسبة ولا مراقبة ولا برناج صحيح منظم 
في سلوكه إلى الله تعالى . 

والمراد من تركهم: إدامة تلك الحياة بأن تدوم حياتهم على حالة الشدى» فا 
يعملون فى جريان أمرهم على هذا الي وحساهم اتعى الأخباروالدقة درسيدكى) 
هذا باطل: فإنّ أساس وجودهم ليس فيه اقتضاء الدوام» وهو مستحدث من مادّة 
ضعيفة محدودة. فكيف يجوز طم الغفلة عن تحوّل حالاتهم ومحدوديّة زمان برناجهم 
اقات رال هذا ال اخار جعال يقولة: 


2 تباج کے ہے اعت ته - 


ات 2 برد ريط كي ةن جد 
الم يك نطفة من مَن يمنى ثم كان علقة فخلق فسَوّى . 


سر ل + 

مصيا سرب فى الأرض شروياً مق ياب قعد: ذهب ونرب المال شرا مق 
باب قتل: رعى نهاراً بغير راعء فهو سارت وسرت تسمية بالمضدرء ويقال لا أندةٌ 
سبك أي لا أردٌ إبلّك بل أتركها ترعى حيث شاءت. وكانت هذه اللفظة طلاقاً في 
الجاهليّة. والسّرب أيضاً: الطريق» ومنه يقال خَلَّ سرب أي طريقه. والسّرب: اللقّس. 
وهو واسع السّرب أي رخيّ البال» ويقال واسع الصّدر بطيء الغضب. والسّرب: 
الجماعة من النساء والبقر والشاء والقطا والوحش» والجمع اسراب وال اا 
من الشرب:والجمع سرب فثل غرقة وغرف» والسرّب :بيت ف الأرض لا مَتفذ له: 
وهو الوكر. وانسرّب الوحش في سرّبه. والجمع أسرابء فإن كان له منفذ إلى موضع 
آخر فهو النفق. والمَسرّبة: شعر الصّدر يأخذ إلى العانة والفتح لغة. والمَسرّبة: 
تحرى الغائط ومخرجه. سميت بذلك لانسراب الخارج منها. والأسربٌ: الرصاص 
وهو معدب عن الأسرف: والسربال:ما يليس من قيص أو درعء والجمع سراييل. 


سرب 1۹ 


مقا - سرب: أصل مطرد وهو يدل على الانّساع والذهاب في الأرض» من 
ذلك السّرب والسّربة وهي القطيع من الظّباء والعناءء لله ينسرب في الأرض راغي 
م حمل علية السرب من التساء. قالوا: والشّرب بقعم السين أصله ف الإبل» ومته 
تقول العرب للمطلّقة اذهبي فلا أندَهُ سيك أي لا أرد إبلك لتذهب حيث شاءت. 
وقال أبورزية :يقال حل سريه أي رهه ولاس حت هاب ون هذا الاب الب 
والشرب :وهو الاد الال نمق المزادة: وقد شرت قربا والب لتر ن الماع 
ينسرب منه أي يخرج. والسارِبٌ: الذاهب في الأرض» وقد سَرّبٍ شروباً. والمشرّبة: 
الشعر النابت وسط الصدرء وإغا سمّي بذلك لأنّه كأنّه سائل على الصدر جار فيه. 

مغر - السّرب: الذَّهاب في حدور. والسَرْبٌ: المكان المنحدر. قال تعالى 
فاد سبيله في التحر سَرَباً. وسَرّبٍ الدمع: سال. وانسريت الحيّة إلى تحجرها. 
ورب الاعمن لقا بوهام َرَت وشري + مقط فن قائ والسارت: الذاشب 
في سَرّبه أيّ طريق کان» والسَّرْبٍ جمع سارب کر كب وراكب. وتُعورف في الإبل. 
والسّراب: اللامع في المفازة كالماء. وذلك لانسرابه في مرأى العين. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الظهور مع تحرّك بعد ال خفاءء فهذا المعنى 
في مقابل السكون مع الخفاء. 


يُرى منه التبرّز والحركة: إِنّه سَرّبِ سُروباً. وفي قطيعة مال ظهرت للرعي وذهبت 


في المرعى وإليه: إِنّْا سَرَبَتْ سَرْباً. وفي تحرى الغائط وتخرجه إِنْهِ مَشربة. وفي الماء 


١٠‏ سرب 


السائل أو المترشح من المزادة إِّه سَرِبُ وسَرَبٌ. وفي قطعة من مفازة قفر يقراءى في 
ار انكاس النور مرا كا يدوم فيه الا طاح ران الاد وجه وق 
الشعور النابتة في الصدور إلى العانة» فهي الظاهرة المتبرّزة كا في قطيعة المال. 

وبهذه المناسبة تطلق المادّة على طريق هو مجحرى الظهور والحركة, لا مطلق 

سَواءٌ مِنَكُم مَن أَسَرّ القول وَمَن جَهّر به ومن هو مُستخفي باللَيْلٍ وساربٌ 
بالثبار أ عي نع 

أي مَن يطلب التخيٌ باللّيل ومن يَسرب ويظهر بالتّمار. فقد ذكر السارب في 
مقابل المستخق . 

وأما عضاو امسق والسارببالنسبة إل امال :قان اليل والنهان والثور 
والظلمة والجهر والإخفات إنا هي حجب في عا المادّة وبالنسبة إلى القوى والحواس 
الجسمائيّة, وأمّا في ما وراء هذا العالم وبالنسبة إلى الحواسٌ الروحائيّة: فليس للحجب 
المائية ترقا 
َل بلغا اديه اندب تساك تاوالع ق As‏ 

أي ا اوت سا الذي جعل له بالطبع وهو الجريان في الماء. وهو في 
حالة السرب أي التظاهر من المحدوديّة وكونه ممنوعاً من الجريان. 

ولا يبعد القول بأنّ الحوت كان حيّاً وحفوظا في ماء لثلا يتسه عند الحاجة 
إلى الطعام» وقد وضعوه هناك قريباً من البحرء فاتخذ سبيله في البحر. 

ويؤيّد هذا المعنى أن الحوت بمعنى الروّغان والتحرك» ويستعمل في مك يكون 


١ سربال‎ 


و ا لهذا الحورت قل هذا ت وكا کڪ فى الاو راي ا 
وأحش به: فراغ إليه ونجا. 

والذيخ كثروا أعالم کراب بقيعة له الطماؤيلة - ۴ وه 

أي كما أنّ التّراب تظاهر وتبرّز صرف وليس له حقيقة, كذلك أعمال الكفّار 
اغا يعملون ريا ولأغراض اة ومقاضد دليويّة: فان هزم الأعال بالشات: 
والنيّة روح العمل وفصله وبه يكون صالحاً مطلوباً أو طالحاً مذموماً؛ وما دام الإنسان 
متوغّلاً في الحياة والعيش الدنيويٌّ, وليس له نظر إلا الجريان المادّيٌّ والمقاصد 
النفسائية+ قلا يكن من فة ضالفة خالصة: 

ولخت السا فكاتت أبراياً وشيرت ایال کان راا 7۷۸ ۴: 

قلنا في الجبل إِنّهِ ما يكون بالفطرة عظباً من أيّ نوع كانء فالمعنى -إذا ينفخ في 
الصّور وقتحت أبوابٌ السماء وسّيّرت الجبال أي كلّ ما يكون عظياً خَلقاً وفطرةً في 
عالم الطبيعة كا أو كيفاً. فكانت سراباً. 

فإنٌ العظمة الطبيعيّة إذا خرجت من عالمها وشبرت إلى عالم فوقها لايبق لها 
اك مع علق الف المقضوية الدوده وتكورن فلك العظمة مدل إل الراب فة 

فتدلٌ الآية الكرية على أنّ كل مقام أو عظمة أو عنوان في عام الدنيا والطبيعة, 
ا سن جا ويرولبالاتفال عا 

فاليم تجرّوْن عَذَابَ اون يما كنتم تُشتكير ون. 


سر بال : 
لا الشريال* القميضن والدّرغ» .وقيل كل ما لسن فهو سربال» وقد ربل 


11۲ سربال 


بوش بله إا وسر بلعه فشسدّبلء+ أي اليس الشربال. 

سرل: اما سرل فليس بعري صحيح. والسّراويل: فارسيّ معرب يذكر 
ويؤنّث. قال الليث: السراويل أعجميّة أعربت وأنّتت, والجمع سّراويلات. وَسَرْوَله 
فتّسزول: ألبسه أيّاها فلبسها. الأزهريّ: جاء السّراويل على لفظ الجماعة وهي 
واحدة» قال وسمعت غير واحد من الأعراب يقول يروال. وحمامة مُسرولة: في 
رها ریق اران الک رادل .زعم قوب أن التون فيا يدل من الل 

صدا الشربال» القيصء واه رل آي الك الشريال: 

بديع اللّغة للميبدي - السّراويل جمع سروال وهو معروف» معدب شلوار, 
فقلب في التعريب أو عرب مقلوباً, وهو الأظهر. 

الشربال بالكسر: القميص معرب سربال بالفتح» واصل وضعه في الفرس: 
الوب الذي يوضم عل الک شر هنا حدق النوى. كرف سر كرف سرةويكة: 
تشبيهاً بالرأس الحقيق» وكذا بال هنا معنى اليد» وإن كان في الأصل بمعنى جناح 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو لباس مخصوص يلبس على النصف العالي 
من البدن أو يطرح ويشد عليهء كا أن السروال ما يلبس على القسمة السافلة من 
البدن. 
وف الكلنة ينال هرق جاع وان كانى کرای اله اة 
وتعرّبت. كما في نظائرها. 


فاليريال آعم من لباس هط أو غر ومن أي تسن كان من قطن أو 


سربال 11۳ 


صوف اونبات أو حديد او غيره. 


واه جَعَلَ كم مما خَلّقَ ظلالاً وَجَعَلَ لَكُم مِن ا جبال أكنافاً وَجَعَلَ لَكُم سرابيل 
تقيكر اللو وشرابيل تقيكم بأشكي - 1357135 

فان الله خلق الأرض وكون ما الات واللنيوان: وأنواع الجاد والمتعادق 
وجعل للماء والهواء والشمس والقمر تأثيراً في تربيتها ونشوئها وتكئيلها ثم جعل منها 
ما يستفاد منها للغذاء واللباس والفراش وسائر وسائل العيش ف الحياة الدنياء ومع 
هذا عسل لاساد هة لان سكليد بن هذه الوا والوسائل وا حا 

فليس للانسان إلا ما يقصده ويختاره: وهو يحول مه وقوة؛ وإتجاد ما هو 
المقتضى ورفع ما هو المانع» قل كل مِن عند الله . 

وفع اال ق الحياةة الشريال ومن قوائدة حط امان م ال اة 
الى هال ها العسيفة فان الخد ق المداطى احا ال هذه المهة درن جهة 
البرودة. 

وأيضاً من السربال: ما يحفظ من الشدّة والابتلاء الذي يتوجّه إلى الإنسان 
ويجعله في معرض خطر وهلاك. كالدرع في الحرب. ويمكن شموله على كل شدّة. 

فالموادٌ الأَوْليَة وتحوّلاتها وكيفيّاتها وشرائط تكوّنها وبقائها وسائر الإمكانات 
والمققرنات في كلّ مصنوع للإنسان إا هي من الله تعالى» بل نفس الإنسانِ الصانع, 
وجوده وقواه وقيبزه وحياته وکل شيء منه يها فخ جانب الله العزيز الوهاب» 


م رةو 


فليس للانسان إلا جهة الظلَيّة منه تعالى» وهو أيضاً من الله - جَعَلَ كم ا خَلَقَ 


ا 


11٤‏ ہے 


سرابيلُهُم من قَطِرانٍ و تغشی وُجِومَهُم النَارُ - 0/6 

القطران سال يترشّح من بعض الأشجار وهو كريه, فالسّربال يشمل على 
هذا النحو مما يستر جهة من البدن في أيّ عالم ومن أيّ جنس وباي كيفيّة. 

ونا كان البدن في يوم الجزاء مبدّلاً ببدن ألطف من الجسد والمادّة ‏ يوم يذل 
الأوض كن ر وا ات 18 يلاه فيكون ارادم لاذه السا 
المترشّحة من ذلك البدن: ما يترشّح من داخله من الصفات الخبيثة والأخلاق 
الذميمة والعقائد والأفكار المنحرفة الفاسدة. فتكون هذه القطرات المتظاهرة 
المترشحة سربالاً لأهل ا لجح . 

لايق أن الشريال غير الملامء إذا كان من نفس الوجود وتاشماً مثد فهو أشد 
تأثيراً وعقوبة مما يوجد من الخارج. كما أن ما يتظاهر مما في داخل البدن من صفات 


خبيثة ظلائيّة راسخة: أشدٌ عذاباً وألا بمراتب ما يطرأ من الخارج من أمور 


و 

مقا -سرج: أصل صحيح يدل على ا حسن والزينة والجمال» من ذلك السراج, 
ا لضيائه وحسنه, ومنه السّرح للدابّة. هو زينته. ويقال سرّج وجهه أي حَسنه. 

مصبا ‏ سر ج الدابّة: معروف» وتصغيره سر يج وبه سمي الرجلء وجمعه سروج. 
وأسربعت القرس +#سندت عليه ترجه او عملت عليه صرحا ..والشر ابوه الصا 
والجمع سُرّج. والمَشرججَة: التي توضع علا الممسرجة التي فبها الفتيلة والدهن. 
وأسرجت السراج مثل أوقدته وزناً ومعّ. والسرجين: الزبل كلمة أعجميّة وأصلها 
سركين . 


١١6 مرج‎ 


صحا ‏ السرج: معروف. وقد أسرجنا الدايّة. والسّراج: معروف وتسمّى 
الشمس براجاً. والشرجوجة: الطبيعة والطريقة. 


أ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الوقار والزهرة وهذا المعنى يختلف بحسب 
اختلاف الموارد. فكلٌ مورد له ما يناسبه. 

فالوقار مع الزهرة في الدابّة إا هي بشدّ السرج ها وفي الوجه با يزين به. 
وفي الحديث الكذب با يختلقه. وفي البيت المظلم بالسراج. فلازم أن يكون القيد 
ملحوظاً في كلّ مورد. 

فإطلاق السراج عل ما يستضاء بده إغا هو بغار كوته وقاراً وزهرة لا 
مطلق كونه وسيلة استضاءة. وهكذا إطلاقه على الشمس والنىٌ الأكرم» لکا رفو 
وزهرة في الحيط. 

ثم إِنّ هذا المعنى أعجّ من أن يكون في الأمور المادّيّة ومن جهتهاء أو من جهة 
الأمور المعتوثة كنا فى الرسول الأكرم. 

فظهر الفرق بين هذه المادّة وموادٌ النور والضياء والمصباح والزهرة والملاحة 
وغيرها. 

فان النور: مطلق الضياء من حيث هوء ا ا متحصّلاً من شيء 
آخر أو يكون متقوّماً فى نفسه» ويقابله الظلمة. 

والضياء: يلاحظ فيه تحصّله من شيء آخرء ولا يقال: الوجود ضياء. 


والمصباح: من الصباحة وهو إشراق الوجه وصفاء البشرة والبريق. 


١1‏ او 


والزهرة: تلألؤ قل في شيء ماديا وتوا 

والملاحة: كون الشيء مقبولاً بجملته وإن لم يكن حسناً على التفصيل. 

ويؤيّد الأصل في المادّة: ذكر المنيرء الومّاج, بعد ذكر السراج كما في - 
ورا قرا داچ زا 

1/6 د‎ PRN ORT 

تَبارَكَ الذي جَعَلَ في النّماء يُروجأً وَجَعَل فيها راجا وقراً مُئيراً- .1١ / ۲٠‏ 

وار تک ھا دا کا یر اجا قاجا ۱۴/۷۸ 

فيراد خصوص هذه الشمس في منظومتنا أو مطلق الشموس في أيّ برج وفي 
أيّ منظومة من السبع الشداد. 

فالعسين وقار داز في منظومته, وهي وهّاجة, أي فيها توقّد وتوهطج وتلألؤ 
في عالمها. 

غا ا سانيا قرا عام 1 

فإِنٌ الرسول (ص) وقار متلألئاً في الأمّة في جهة تكثل الإنسائيّة. وهو منير 
في جهة العلم والتربية والآداب والمعارف وتهذيب النفس. 

فالوقار والتلألؤ في الرسول الأكرم معنويّ روحاني» وفي الشمس مادّيّ 
ظاهريّ. وكلٌ منها متكمّل في جهة مخصوصة به. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في مورد الشمس والرسول (ص). دون القمرء فإِن 
الوقار والتلألوٌ والتكئل تناسبههما دون غيرهما. 


معو 11۷ 


سرح : 

مقا -سرح: أصل مطرد واحدء وهو يدل على الانطلاق. يقال منه أمر سَريح, 
إذا لم يكن فيه تعويق ولا مَطل, ثم تحمل على هذا السّراح وهو الطلاقء يقال سرّحتٌ 
المرأة. والشّرّح: الناقة السريعة. ومن الباب المُنسَرِح وهو العُريان الخارج من ثيابه. 
والسّرح: المال السائم. والسارح: الراعيء ويقال السارح: الرجل الذي له السّرْح. 
وأمّا الشجرة العظيمة فهي السّرْحة, ولعلّه أن يكون شاذاً عن هذا الأصل» ويمكن أن 
يكون سَرْحة لانسراح أغصانها وذّهابها في الجهات. ومن الباب: السّرْحان: الذئب» 
لد ينسرح في مطالبه. 

مصبا - سرحت الإبلّ سَرْحاً من باب نفع» وشروحاً أيضاً: رعَث بنفسهاء 
وسَرّختها يتعدّى ولا يتعدّى, وسرّحتها: مبالغة وتكثير, ومنه قيل سرّحتٌ المرأة إذا 
طلقا والإسم السّراح. ويقال للمال الراعي سرح تسمية بالمصدر. وسرّحتٌ الشّعر 
تسريحاً. والسّرحان: الذئب والأسَدء والجمع سراحين. ويقال للفجر الكاذب سرحان 
على التشبيه. 


جمهرة اللغة ۲ / ١7‏ والسَّرْح: ضرب من الشجرء ويقال بل كل شجرة 
طويلة سرّحة..وأعطاه إغطاء سهلاً سحا وقال قوم إذا سبلت ولادة المرأة قيل 
ولاه عاو ار ةرا ت غا تخللت راسا باللعط: وا 
سی امسر وسترحة الاه إذا عدوت ها إل العرق ورا قل سرحت 
الماشيةء فيُجعل الفعل هاء وقالوا المال سارح ومُراح. وسَرّحت العبدّ إذا أعتقته, لغة 
TA‏ م الاقتو رادل المهاز الستتوة E‏ 


11۸ و 


أنّ الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو ما يقابل الإمساك. فإنّ الإمساك جعل 
شيء متمشكاً ومرتبطاً ومتعلّقاً (وابسته)» وفي قباله الإسراح وهو جعل الشيء منطلقاً 

وهذا المعنى له مصاديق : كالانطلاق في المرأة بقطع تعلّقات الزوجيّة, والانطلاق 
في الشّعْر بالتسري بالمشط وإخراجه عن التجعّد. والانطلاق في الماشية والمال برفع 
الحدوديّة عنها حى يخرجن إلى الرعي» والانطلاق في العبد باعتاقه عن تعلّق الرّقيّة, 
والانطلاق في الشجر بطول أغصانه والتوسّع والاسترسال فيه والانطلاق في الأمر 
برفع ا حدود والشرائط المضيّقة حى يكون سهلاً وفي سعة, وهكذا الانطلاق عن قيد 
التلنس» والانطلاق عا يوجب البطء في ال حركة. 

فقيد رفع التعلّق: لابدٌ أن يلاحظ في كلّ من الذهاب» والسهولة؛ والطول, 
والخروج, والرعي, والعتق» والانطلاق. 

فأميكوهنٌ بتعروف أو سَرٌّ حوهنٌ پعروف - ۲ / .58١‏ 

الطّلاق مرّتان فإمساك بعروف أو تسريح بإحسان ‏ ۲ / ۲۲۹. 

فيخيّر المرء بين إبقاء التعلّق وحفظ المرابطة بينهماء وبين قطع العلاقة والتخلية 
والاستزسال» .ولاب أن يكو کل مها با مروف ولا قيكرفخ ورا درا - 
T1 7/۲‏ 

تَعالَينَ أمَتَعْكُنَّ وأسَرّ حكن سراحا جميلاً... فتّعَوهُنَّ سروه سراحا جميلاً 
TY -‏ ماو 5:. 


القتيع: جعل شخص متمتّعاً وإعطاؤه متاعاً. فيقدّم القتيع على التسري إذا اختير 


١18 سرد‎ 


ا فاللازم حينئذ ترضية المطلقة بالقتيع, ثم الطلاق والتسرع بأجمل طريق 
وأحسن برناع» حى يصدق الإحسان واللطف. 

وَلَكُم فما جمالٌ حينَ تُريحونَ وحينَ تسرحون - ۱٩‏ /1. 

قلنا في وجل اند عبارة عا اجتمع فيه النضج والتناسب» ومرجعه إلى الكمال 
والبلوغ. والاراحة والتسريح للأنعام إشارة إلى ظهور النعمة وبدوٌ رفاه وسعة عيش»› 
فله كال ونضج وبلوغ في هذه الجهة. 

ونا كان المقام في بيان الجمال: فيقدّم الإراحة على التسريم, فإِنّ بالإراحة وهو 
الرجوع من المّرعى إلى المُراح» يقطع بتحقق الجمال. 


سر د: 

الاشتقاق - 11١‏ - والسَّرْد: ضمِّك الشيء بعضّه إلى بعض نحو النظم وما 
أشبهه. ومنه قوطم سَرْدُ الدرع أي ضيرٌ حديد بعضها إلى بعض. وفي التغزيل - وقَدّر 
ونه ا الل مو ر خود وقيل ار ارف اا راك 
فقال: إفي لأعرفها: ثلاثة سرد وواحد فرد. 

مقا - سرد: أصل مطرد منقاس» وهو يدل على توالي أشياء كثيرة يتصل 
بعضها ببعض . من ذلك اسرد إسم جامع للدروع وما أشبهها من عمل ال حِلّق. 

مضا سردت الحديث سردا من باب قل: أتيكديه عل الولاء: والمسريد: 
المثقب» ويقال الخرز. والسرادق: ما يُدار حول النيمة من شقق بلا سقف» والسرادق 
ايشا :ما د غل ضحن الببت» وقال أ بو عبيدة: السرادق القسطاط, 


١‏ سرد 


الدب 057/5" دقال آل عر وجل - وقَدّر في السّرْدء قال الفداء: يقول 
لا تجعل مسمار الدّرع دقيقاً فينفلق ولا غليظاً فيفجم الحلّق. وقال الزجًاج: السّرّْد في 
اللغة تقدمة شيء إلى شيء حى يتّسق بعض إلى إثر بعض متنابعاً. ويقال سَرّد فلانٌ 
الحديث يشرده سَرْداً: إذا تابّعه. وسَّرّد فلان الصوم: إذا والاه. وقال في التفسير: 
السّرْد السَّمْر وهو غير خارج من اللغةء لأنّ السَّمْر تقديرك طرف الحلقة إلى طرفها 
الآ خر قال والكوة ال ده ومنه فيل لساهيا اد و كاف قال اللبيعه القدة 
إسم جامع للدّروع وما أشبهها من عمل الحَلّق, و سمي سردا لاله برد فاش طرقا 
كل حلقة بالمسمار. فذلك الحَلّق المُسّدء والمسرد: المثقب. وقال أبو بكر: سرد فلان 
الكتاب معناه درسه محكماً يجَوّداً. أي أحكم درسه وأجاده» من قوهم سردت الذّرع 
ا اسك افا 

مفر -السرد: خرز ما يخشن ويغلظ كنسيج الدرع وخرز الجلد» واستعير لنظم 
الحديد. قال وقَدّرني السّرْدء ويقال سرد ورّردء والسّراد والزراد نحو سراط 


وصراط وزراط. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو وصل شيء أو أجزاء بآ خر شببهاً بالنسج 
والخرزء كالشباك. 

والفرق بين هذه المادّة وموادٌ الخرز والنسج وال مخصف والنظم والوصل والتتابع 
واللحوق والتوالي وال : 

إن ا لحرز: هو خياطة شيء كالجلد يحتاج إلى الثقب أو نظم ما هو مثقوب 
كانت 


سرادق ۳۱ 


والسج + هو الحياكة للثوب وأمقاله: 

وال خصف: هو إطباق شيء على مثله وخرزه» كالنعل. 

والنظم: جمع مع ترتيب وارتباط بين الأجزاء. 

والوصل: مطلق الصلة وهو يقابل الفصل. 

والتتابع : تبعيّة مطلقة متصلة أو منفصلة في ظاهر أو معنى. 

والتواي : وقوع شيء فيا وراء شيء. 

واللحورع:«ادراك ما سيق بعدما كان يعدا عة 

والضي : وصل شيء إلى ما هو أقوى منه. 

ويمكن أن نقول إِنّ الحقيقة في مادّة السرد: هي ربط أجزاء فلرّيّة مع أخرى, 
كا في الدروع وأمثاهاء م تستعمل في ربط أيّ أشياء صلبة شديدة خشنة» كما في 
ربط مطالب مشكلة ومسائل صعبة وربط أَيّامِ الصيام متوالية وربط الأحاديث 
المستصعبة وهكذا. 

واا ل ايدان اغعمل سابغاتٍ وقَدَّر في السّرد - ع" / ١ك‏ 

أي لتعمل في أثر لين الحديد مصانع سابغة لا تضييق فبهاء وتكون في صنعة 
السَرّد والدروع على تدبير وتقدير لطيف دقيق وعلى معايير ومقاييس دقيقة. 

فتليين الحديد قرينة على أنّ التوشع في المصانع والتقدير في السَّرْد لايد أن 
يكون راجعاً إلى الحديد وفي خصوصه. 


سرادق : 


الا قارب موو فا الا تر ادا نوهو ال عل 


۱۲۲ ا 


لسا اراد اا عاط بالبناء» والجمع سُرادقات. قال الزجاج: والسّرادق 
كلّ ما أحاط بشيء نحو الشّقّة في المضرب أو الحائط المشتمل على الثيء. ابن الأثير: 
وقد ورد في الحديث ذكر الشّرادق في غير موضع. وهو كل ما أحاط بشيء من 
حائط أو مضرب أو خباء. وقال بعض أهل التفسير في قوله تعالى - وظل مِن 
لهم هومن شراق أهل الان اوري + القرادى واد الشرادقات الى عد 
فوق صحن الدار» وكلٌ بيت من كُرشُف فهو سُرادق. والسرادق: الغبار الساطع. 


مفر ‏ الشّرادق: فارسيّ معرّب. وليس في كلامهم إسم مفرد ثالثه ألفُ وبعده 


أ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما علا الشيء مما تبعه. وهذا المعنى يشمل 
الخباء واليحموم وما يمد فوق الدار والغبار المرتفع. 

ويمكن إطلاقه على الدهليز والحائط وأمثاهماء باعتبار الإحاطة والتبعيّة, 
فكأئها عا يعلو ويح الحل المنظور. 

إِنَا اعتّدْنا لِلظَّالمِينَ ناراًأحاطً بهم مُرادِقُها - .59/١18‏ 

الإعتاد: من العتد بمعنى التهيئة. ولا كان أثر الظلم هو الظلمة - الظّلم لات 
يوم القيامة - فتكون الظلمات المنبعثة المرتفعة منه سُرادقاً للظالم. 

وتوضيح ذلك: أنّ الظلم يوجب الانحراف والتعدّي والتجاوز عن الحقٌّ الذي 
فو سیل الله ومن الله = وقل شق من رك ن شاه ق رمن رقن شاء فير إن 
اعتذنا - وبهذا تقد نار البُعد والحرمان» وتتحصّل منها الظلمة والعمى والضلال 


NYY سر‎ 


والقفلة, 

كن تلك الظلمة لا كانت غير مادّية ومن الأمور المعنويّة المتحصّلة فها وراء 
عالم الطبيعة: فالسرادق المتكوّن في تلك العام » وهي غير محدودة بما بعد الموت 
الطبيعيٌ» بل من شؤون الروح ومن حالاته» فهذه الظلمة تحيط بالروح وتحجبه في 
العالمَينٍ المادّية والروحانية. 

ومهذا اللحاظ ترى التعبير بصيغة الماضى فى قوله تعالى ‏ أحاط بهم سُرادقها - 
إشارة إلى أنّ ذلك السرادق قد أحاط بهم في حياتهم الدنيا أيضاً. 


وهذاكا في قوله تعالى - يستعجلونّكَ بالعَذاب ون جَهُمْ نُمحيطّة بالكافرين. 


مقا -سرٌ: يجمع فروعّه إخفاءٌ الشيء وما كان من خالصه ومُستقرّه. لا يخرج 
ئی دفن هذا فال حلاف الأغلان» يقال أسررث الفىء إسراراء لاف 
أعلتته: ومن الباب: السّرّ وهو التكاح» و سمي لاله أمر لايُعآّن به. ومن ذلك 
الشراو وا رار وکو لل سف الال يل أو ملحن إذا ©" الك راا الذي 
ذكرناه من حض الشيء وخالصه ومستقرّه: فالسّرٌ: خالص الشيء ومنه السرورء 
ال a‏ الاقياو وي كالم سه را ا 
اهدق بوا :ا من خطوط بطن الراحة. فأمًا الأسارير: وهي الكسور التي في 
اة اة غل سارو ال وذلك كر ها وأما الذى د كرتا سن الامنطران: 
فالسّريرء وجمعه سُرّر و والشّرير: خفض العيش› ا الانسان يستقد عنده 


وعند دعته. وسّرير الراس : مستقده. 


15 سر 


مفر ‏ الإسرار: خلاف الإعلان ‏ ويّعلم ما يُسرٌون وما يُعلنون ‏ ويستعمل 
في الأعيان والمعاني. والسّر: هو الحديث المُكتم في النفس - إن الله علم يرهم 
ونجواهُم. وقوله ‏ ترون إليهم بالموّدّة: أي يُطلعونهم على ما يرون من مودّتهم, 
وقد فشر بِأنّ معناه يُظهرون, وهذا صحيح فإنّ الإسرار إلى الغير يقتضي إظهار ذلك 
لمن يفضي إليه بالسرّ وإن كان يقتضي إخفاءه عن غيره» فإذاً قوهم ‏ أسررت إلى 
فلان: يقتضي من وجه الإظهار ومن وجه الإخفاء. واستعير للخالص فقيل هو من 
سرّ قومه» ومنه سر الوادي وسرارته. وسّرّة البطن: ما ببق بعد القطع, وذلك 
لاستتارها. والشّرور: ما ينكتم من الفرح. والسرير الذي يجلس عليه من السرور, 
إذ كان ذلك لأولي النعمة. 


الجمهرة ١‏ / ١8-السرٌ:‏ خلاف العلانية. وسر كل شيء خالصه. فلان في سر 
قومه» أي في صميمهم وشرفهم. وسر الوادي وسراره: أطييّه تراباً. والشّرّة في البطن: 
موضع السرر التي تقطع. والس : ضدّ الضّرٌ. وقال قوم: السّرّ والشرور واحد. ويقال 
اروت الثيء أظهرته. وأسررته: كتمته. وة الكفٌ: معروفة. 
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اا الحديث. واستّسرٌ الأمر: خنى. ووقفت على مُستسرٌه. واستسرٌ 
القن بوهده ليلة الوا وافكى مره ور وة و سر اة و ت و فاي ال 
قبل أن يقطع سرك وسُرُرُك, وهو ما يقطع. وأمّا السَرّة: فهي الوقبة. وبَرقّث أَسِرّة 
وجهه زا ونظرت إلى ا كفّه . وهو ف سُرور ومّسرّة ومَسارٌء وسر به 


الفروق ۲۲١‏ - ونقيض السرور ال حزنء ومعلوم ان الحزن يكون بالمرازي» 
فينبغي أن يكون السرور بالفوائد وما يجري يحراها من المَلادّ ونقض الفرح الغمّ, 
وقد يغتم”الإنسان بضضرر يتوهمه من غير أن يكون له حقيقة, وكذلك يفرح بما لا حقيقة 


س 


1Yo سر‎ 


له. ولا يجوز أن يحزن ويس بما لا حقيقة له. والشّرور: إسم وضع موضع المصدر في 
قولك سر شروراً وأصله سرا وهو فعل يتعدّى ويقتضي فاعلاً. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الإعلان» وهو الكتان والبطون 
والحخقاءء مع أن هذه اماد تستعمل فى موارد کل من هذه الكلبات - شواء نكم من 
سر القولّ ومن جَهَرَ به تمن أعلنث همم وأسررتٌ لهم إسراراً فأسرّها يوسفُ في 
تفه ول يُبوِهاء إن الله علم سرهم وتهواهم . 

والأرق بين هذه الماقة ومواة اكان والبطون وا لاء والستز والمنفات مضافاً 
إلى ما قلنا في هذه الموادٌ : 

أن الست داهو الستورية وكون القىء تحت سر بائ وسيلة كان. 

والكتان: في مقابل الإبداء وهو إخفاء ما في الضمير والقلب. 

والخفاء: هو كون شيء في الخفاء بأيّ وسيلة كان مطلقاً. 

والخفات: يقابله الجهر» ويستعمل في الأصوات. 

والبطون: يقابله الظهور» وهو ما بطن في الأشياء من حيث هو. 

والسّرّ: ما يكون غير حسوس بالحواس الظاهرة» فيشمل كلاً من مفاهيم 
الكتان والخفاء والبطون والخفات. 

فهذا المعنى مفهوم كلي تختلف خصو صيّاته باختلاف الموضوعات: 

ففي الأصوات تستعمل المادّة في مقام الخفات وفي مقابل الجهر: 


ع 5 9 1 9 1 8 5 8 
وأبدّوا قو لمآو اجوؤوابه آنه علي بات الشدور - ٩۴/۷‏ 


وقد تستعمل في مقام الكتان وف مقابل الإعلان والإبداء: 

وال يَعلم ما ترون وما تعلنونَ - .٠۹ / ۱٩‏ 

فأسرّها يوسفُ في نفسه ولم يُبدِها م ۱۲ / ۷۷. 

وقد تستعمل في مقام الخفاء في قبال الإعلان: 

ليكو البو با وا علا اخ وها آعم ے7 

إن المادة تستعمل في المادّيّات كما في : 

بارس هذا كلام واک و شاعا . 147/11 

وفي المعنويّات - وأَسَرٌ وا النَّدامَةَ لا رأوا العذاب - 86 / 8. 

وإذأسرٌ الب إلى بعض أزواجه bak‏ كدر 

ووا ا A‏ 

الباء للتأكيدء وحرف إلى : في الآيتين متعلّق بما بعده» أي الحديث والمودّة. أي 
أسرّ الحديث المُلقى إلى بعض أزواجه» وتسرون المودّة المتعلّقة إلهم عن غيرهم, 
وهو الحقاء امود 

فظهر أنّ المادّة في الموردين مستعملة في الأصل لا بمعنى الإظهار. 

والله يَعلّمُ ما تيرّونَ وما تعلنون - ۱٩‏ / ۱۹. 

ِنَا نَعلَمُ ما يرون وما يُعلنون - .۷٦ / ۳١‏ 

علوي قر Ry‏ 

أن اله يلم ته و وهي د ¥۸7١‏ 

أم يَْسبُون انا لا تَسْمَعٌ يرهم وتجواهم - ٤۳‏ / ۸۰ . 

إن الانسان محدود بالحدود المادّيّة والحجب الطبيعيّة وهو يرى ويسمع ويلمس 


سر يفلا 
به القوى البوقة الطاهرئة, وهذه اتون و اواس خود و دوه وخترائط 
وقيود زمانيّة ومكانيّة وذائيّة. 

وأمًا الله عڙ وجل : فهو مندّه عن كلّ حدٌّ وعن أيّ حجاب ذاق وداخليّ 
وخارجي وعرضي» فهو سميع بصير من دون أيّ حدٌ وضعف. 
وسائر المفاهيم المستعملة فيا المادّة: راجعة إلى الأصل . 


ما مفهوم الخالص والصميم والشريف: فإنّ خالص كلّ شيء هو حقيقته 


والتحولات الظاهرثة. فيقال .هو من سد قوم وهفالك سر الوافي وسراركه أي 


وقريب من هذا المفهوم: معنى السرورء فان حقيقته انبساط في الباطن وصفاؤه 
وخلوصه عن عروض تحوّلات توجب الاتقباض والحزن والتأل والتكدّر والتلوّن. 

إنہا بقرةٌ صَفراءٌ فاقع لونها تَمْدٌ النّاظرين - ۲ / 14. 

قَوَقاهُم اله قر ذلك اليو ولَقّاهُم تضرةٌ وسُروراً - .١١ / ۷١‏ 

يراد هزر هالة باط خا عة غم تاف والكدورات وال لات 

ويغلث إل اف رور - 37/34 

أي مرتفعاً عنه الانقباض. 

وأمّا قوله تعالى: ويَصْك سَعيراًإنّهُ كان في أهله مسر وراً - .١ / ۸٤‏ 

هرر ال النترور بالاظلاع ف اا الدينا حمر إن ؤم كر ن 
وجهه وحزنه في قلبه» وهو يدوم حزنه بلحاظ التو جه إلى قصوره وتقصيره في العمل 
قاف ال هال هة عرد شو العاف 


11۸ سر 


فالسرور المطلق في الدنيا علامة الجهل والغفلة, ويقابله ا مخوف والخشيةء 
وهذا خلاف السرور الحاصل للمؤمن في الآخرة: فإنّه الفراغ عن العذاب» والتخّص 
عن الاضطراب» والوصول إلى جزيل الثواب. 

الذيخ رن ق اراد والكداء د ©1867 

وقالر] قد تق اا اوا ا ارو 

قلنا إنّ السرور هو الانبساط وخلوص الباطن ويقابله مطلق الانقباض بأيّ 
سيب كان: والغيرٌ هو الشدّة والضيق وسوء الحال» والظاهر أن هذه الضيغة للتأنتيث 
غا كيرا 

ولاق أن لتك ا اسان وياطه ا غل من عدي الحالفت الس اء والشئاءه 
والإنسان لازم له أن يكون حاكاً على الحالتين لا حكوماً ومغلوباً تحت تأثيرهما 
واقتضائهما. 

وأَمّا تقديم السرّاء في الآية الأولى وتأخيرها في الثانية: فإنّ الإنفاق في السرّاء 
أشدّ اقتضاء للتقدير والتوجّه. من حالة الضرّاء والشدّة. وأمًا الثانية فان النظر فيها 
إل تروك العذاب والبأساء والمذة إلى اب أهذيا اا با ا ساد و هلي 
E‏ مدنا ... الاية. 

ويناسب هذه المعنى: مفهومٌ الريرة» وهو الحالة الباطنيّة القلبيّة الخالصة, 
وباعتبار أن كلّ صفة مكنونة في القلب مستسرّة: يطلق على كلّ من هذه الصفات 
نّا سريرة» وجمعها سرائر. 

وحكذا امار الكت ر الطى واس الرجه والحديك الس وره 


وما الشّرّر والسّرير بمعنى المُستقر والّذي يُجلّس عليه: فهي إِمّا جسمائيّة أو 


ا ۲۹ 
روحاقة: أما اماف فباغبار اللنفاء و الور قبياء إذ الشرر :سعورة بالفرش 
والفارق والزرابيّ وأمثاهاء وأمّا الروحانيّة المعنويّة: فيراد منها الصفات النفسائيّة 
والسرائر الباطنيّة القلبية الصافية الخالصة التي يعتمد إليها النفس ويستقرٌ عليها. 

دلواي أبوايا رقش را ظليا کو 

وترّعنا ما في صُدورِهم مِن غلٌ إخواناً على شرٌر مُتقايلين - ۷/10. 

مُتَكِئينَ عَلى سر مَصفوفة ee‏ 

وقليل من الأخر ین عل سر قوضونة .70 10 

فيا رترقوقة FIM‏ 

راجع في توضيح النصوصيّات الموادٌ المذكورة. 

فظهر الفرق بين المادّة والأخلاق والصفات والسجايا والطبايع وغيرهاء 
وخصوصيّة المادّة منظورة في جميع موارد استعمالاتها. 

اله ل وَجعه لقاور توم أبل الشرائر - ۹7۸1 

أي تتقلب وتتحوّل ما في البواطن وما يخن في النفوس. فإنّ السرائر أعمّ نا 


في الباطن من صفة حميدة روحائيّة أو مذمومة حيوائيّة. وهو يطلق على كلّ صفة 


باطنية مستسرة2 صحيحة 1 فاسدة. 


ا 
ا د اع فق هرعن إعراعاء والأصل اسر مرق زا 
وقيل الأصل أسرع الحركة فى .سيد وأسرع إليد أي أسبرع لمكي إليهه والشرعة 


إسم منه. وسَرّعَ رعا فهو سّريع» وزان صغر صِعَرا فهو صَغير. وسَرّعان الناس: 


۳۰ سرع 


أواتلهى: قال جت ق رعا آي ق أرائلهين وجاء القوم راغا ا بر عبن: 

مقا - سرع: أصل صحيح واحدء يدل على خلاف البطء. فالسريع خلاف 
القطيء. وسَرَعان الناس: أوائلهم الذين يتقدّمون سراعاً. وتقول العرب: لسَرْعَانٌَ ما 
صَنعتَ كذاء أي ما أسرع ما صنعته. وأمًا الشّرع: من قضبان الكرم» فهو أسرع ما 
يطلّع منه. 

صحا الشّرعة: نقيض البطءء تقول منه: سرع سِرّعاً مثال صَعْر صِعَراً فهو 
سَرِيعٌ. وعجيب من شرعة ذاك وسِرّع ذاك» وأسرّع في السير. وهو في الأصل متعدٌء 
والمسارّعة إلى الشىء: المبادرة إليه» وتسرّع إلى الشرّء وسّرعانٌ: ثلاث لغات. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل البطء. وهو أعمٌّ من أن يكون 
في أمر مادّيّ او وف خير أو شرٌ. 

فالسرعة في أمر مادّيّ: فترى الّذِينَ في قلوءهم مَرَضٌ يُسارٍعونَ فيهم - ٠‏ / 
0۲. 

وفي أمر معنويّ كما في: وسارِعُوا إلى مَغْفِرّة مِن ربكم ” 

وفي الخير: اوليك يُسارِعون في الخيرات وهُم ها سايقون ‏ ۲۳ / .3١‏ 

وق الف : وتو كيرا متكم يُسار عون ق الاثم والغدوان - م 1١7‏ 

والفرق بين هذه المادّة وموادٌ الج والجهد والمبادرة والعجلة: 

إن التعجيل: هو سرعة خارجة عن الاعتدال. وهو مذموم غالباً. 


سرف ۱۳۱ 


والجهد: بذل الطاقة في الوصول إلى المقصود. 

وا جد : عزم وقطع مع العظمة. أو ما يتحصّل من الجلال والعظمة . 

فالسرعة مطلق مبادرة, والمسارعة والسّراع: تدلٌ على إدامة الفعل, والتسارع 
مطاوعة المسارعة. والسّريع فعيلٌ: يدل على ثبوت الحدّث والحركة لمن ينتسب إليه. 

سارعوا إلى مَغفرة يدل على الأمر بإدامة السرعة إلى المغفرة ودوامها. 

والله ريع الجساب - أي إن سرعة الحساب وتسريعه ثابتة له تعالى» وقلنا 
في الحسب: إِنّه بمعنى الاختبار والنظر بقصد السّبر والتطلب. 

فهو تعالى لا يؤْخَّر الحاسبة ولا يُهل أحداً في تطلّب ما له وما عليه» فهو 
يوقي كلّ أحد حسابه بالفور. 

ری ا كل تشن ما کد الاشرية لساب .817/15 

واقا مك لالع کک وموشرية السا 710 2۱ 

وَوَجَدَ الله عِندَه قَوفَاه حسابّه وال ريع الحجساب  ۲٤‏ / ۳۹. 
ألا لَه الحكم وهو أسرَع الحايبين - ٦‏ / 57. 


و الحساب ويصدر الحكم من دون تأخير وفصل . 


سرف: 
مقا -سرف: أصل واحد يدل على تعدّي الحدٌ والإغفال أيضاً للشىء. تقول: 
في الأمر سَرّف أي مجاوزة القدر. وأمّا الإغفال: فقول القائل -مررت بكم فسّرفتكم, 


د 


أي غقلتكم. ويقولون إن الكرّف الجهل» والشرف الجاهل: ويقولون إن للخم شَرّفا 


۱۳۲ رق 


كرف امن أى شراوه وليس هذا بالبعيد من الكلمة الأول 

نيا امرف اسراف جاز القصد. والتّرّف: إسم نقد ورف شر فا من 
باب تعب : جهل أو غفل» فهو سَرِفٌ. 

مفر -السّرّف: تجاوز الحدٌ في كلّ فعل يفعله الإنسان. وإن كان ذلك في الإنفاق 
أشوره: وقال'قارة اعارا بالقدن وار اة ورا ها عاو ية ارفا 
على نفسهم : فتناول الإسراف في المال وفي غيره. وقوله - قلا يُسرف في القتل: 
فسَرّفه أن يقتل غير قاتله» ما بالعدول عنه إلى من هو أشرف منه أو بتجاوز قتل 
القاتل إلى غيره حسما كانت الجاهلية تفعله: 

صحا -الشّرّف: ضدٌ القصد. والسّرّف: الإغفال والخطاء. وقد سَرِفتٌ الشيءَ 
إذا أغفلته وجهلته. ورجل سرف الفؤاد: غافله. والسّرّف: الضّراوة. والإسراف في 
النفقة: التبذير. والشّرفة: دويبة . وإسرافيل: إسم أعجمئّ, كأنّه مضاف إلى أيل. 

التهذيب ۱۲ / ۳۹۸ -عن ابن الأعرابي: السرف تجاوز ما خد لك. والسّرّف: 
الخطأً. وإخطاء الشيء: وضعه في غير موضعه. والسّرّف: الإغفال. والتّرّف: الجهل. 
قال شير: سَرَفٌ الماء: ما ذهب منه في غير سق ولا نفع . والّذِينَ إذا أنفقوالم يُسرٍ فوا: 
أ رة :عير وضع نول وا ی ل اروا به عن وال ياش بن 
معاوية: الإسراف: ما فصر به عن حقّ الله . والسّرّف: ضدّ القصد. قال شير: لم أسمع 
أحداً ذهب بالسّرّف إلى الغراوة» وكيف يكون ذلك تقسيراً له وهو خد والضراوة 
العىم ك الاعفياد لدم والكرق بالىء: لهل به اا أن ر الكتزاوة قا 


ا أى اعتياده وكثرة شرائه سر ف. 


سرف ۳۳ 


والتحق 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو عمل يتجاوز عن الحدّ الملحوظ فيه عقلاً 
أو عرفاًء كا في الأكل الزائد عن الحدّء والإنفاق الخارج عن المعروفء والبناء زائداً 
عن شؤونه ومقامه» وجمع ائات البيت جاوزا عن ا لحد العرف. والتوسعة في المعاش 
على خلاف العقلء وأعمال خارجة عن الحدّ والمعروف في المعيشة مطلقاً. 

وقلنا في البذر: إِنْهِ عبارة عن التفريق بلا نظم . 

وأمّا مفاهيم الجهل والخطأ والغفلة: فهي من أسباب الإسراف وعلله الموجبة 
لظهوره» فكأنّ الإسراف تلا وظهورها. 

وأمّا الشراوة: فهي تجاوز عن الحدّ في عمل استعاده. 

ارا فرت اللشرفيع - 6/7 

وإِنّ المُسْرِفِينَ هُم أصحابٌُ الثار امع AP‏ 

ولا تطيعوا أمرَ المُسْرِفِينَ - .٠١١ / ۲١‏ 

ون فرعَونّ لعا في الأرض وان ِن المُسْرفين - 88/5٠١‏ . 

إؤوانه لاتبدي من هو تشر ف كذات 17/1 

کذلك يُضِل اله من هو مُسْرِفٌ مرتاب - ٠١‏ / 8". 

AOE 

كذلك زيّنَ للمُسْرِفين ما كانوا يَعمَلون - /۱٠۰‏ ؟١.‏ 

قلنا ا الاسراف غاد الخيل والتفلة ون د اليا الذنيا وا مسف الدقيرية 
المادّيّة, فالُسرف من توغّل في حب الدنياء واشت تعلّقه وتوجّهه إلههاء وغفل عن 
احق والآخرة» فهو محجوب بالدنيا عن الآخرة» ومشغول بالمادّة عن عام النورء 


١:‏ سرق 


وقريب من الطبيعة وبعيد عن الله تعالى» فهو خارج عن صراط اداية إلى طريق 
الضلالة وعن حيط الحبّة والرحمة إلى منزل البغض والغواية. 

فالإسراف مرتبة نازلة ظلانيّة. ومنزل مّن علا في الأرض وطغى فى الحياة 
الدنيا - ون فرعو ن أعال في الأرض وانَّهُ كْنَ المُسْرفينَ. 

ق د 

وآتوا حَقَهٌ يَومَ حَصاده ولا تُشرفوا - .١5١ / ٦‏ 

لا يُئْرِف في القتل إنّهُكانَ منصوراً - ۱۷ / .٠۳‏ 

e ES 

ولا تأكلوها إشرافاً وبداراً ‏ 47/14 

يُصرّح بالنهي عن الإسراف في موارد الأكل» والشرب, وإعطاء حقٌّ الصدقة 
من ار والزرع» وفي القتل» وفي الإنفاق» وفي مال اليتامى. 

ولايخنى ما فما بين مواد السرف والسرى والسرع والسرح والسرب والسفر 
والسير. وما فيه السين والراء» من التناسب لفظاً ومعنى . 


00 


می : 

مضا مرق مالا يسرقة من باب صرب وسر ق مله مالاً دى إل الأول 
بنفسه» وبا حرف على الزيادة. والمصدر سَرَقء والإسم السّرِقء والسّرقة مثله. وتخقّف 
مثل كلمة» ويسمّى المسروق سرقة تسمية بالمصدر. وسرق السمع مجاز» واسترقه: 
إذا سمعه مستخفياً. 


مقا دسرق: أضل يدل عل أخذ شىء فى خفاء ویس يقال شرق يسرق 


o سرن‎ 


سَرِقة والمسروق سَرَّق» واسترق السمع إذا تسمّع مختفياً. وما شد عن الباب السّرّق 
مع سَرّقَةَ قطعة من الحرير. 

الجمهرة ۲ / 7714 سَرّق يَسرِق فزق فهو سارق. رارق ق 
المفاصل, سَرِقت مفاصله سَرّقاً: إذا ضعفت. والسّرّق ضرب من الحريرء فارسيٌ 


معڙب» وذكر الأصمعيّ: إن أصله سره أي جيّد. وسرق الشيء إذا خني. 


س 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو أخذ شيء خفاء عن صاحبه بغير حقٌ. 
يقال سَرَّقه سَرّقاً. واسترق افتعل يدل على القصد واختيار الفعل, واسترق السمعٌ: 
ا ار الدرق فى الس روه ابجع کات سيل الس ت 

وأمّا قولحم سرقت مفاصله: فإن لم يكن محازاً فبمناسبة الخفاء فكأنٌّ المفاصل 
سَرِقت من قواها وأخفت فضعفت, وكسر العين في الفعل يدل على اللزوم والثبوت. 

والشارق والشارقة فاقطعوا أيديها جَراءَ بما كٌسبا ‏ ۵ / ۲۸. 

قطع اليد بمناسبة مفهوم السّرّق وهو الأخذ بغير حق» والأخذ إا يكون باليد. 
فلازم أن تقصر اليد العادية وتقطع . 

ایک غل أن 4 تشركن با بدا ول يشرقن ‏ 31/5 

الشرك هو تجاوز إلى حق الله تعالى وسّرّق من سلطانه وملكوته وسعة حكومته 
وهذا في الأمور المعنويّة وفي الاعتقاديّات, والسّرّق هو تجاوز إلى حقوق النّاس 
الخد عا تحت سلطنيم (الناش شلطوق عل أمواطم) وها فى الأمور الالجاعية 
المادّية. فالآية الكريمة لإصلاح المعنى والخارج. 


سن تود 


نقذ تنبا اک لسارقون 757+ 

القسّك في جلبهم بهذه المنصلة: فإنّما توجب رفع الطمأنينة والنظم والاعتاد 
والامع في الاجتاع. وتقتضي الاختلال والاغتشاش والتزلزل والاضطراب. 

وأمًا نسبة السرّق إلهم: فإِنُّم قد سرقوا يوسف من أبيه. 

إلا من استرّق الشمح فاتبعه هاب مُبِين - /١16‏ 18. 

أي فحفظناها من نفوذ كلّ شيطان, إلا من اختار السرق من جهة السمعء 
فسرق منها في خفاء وسر باختلاس ليطّلع على بعض الأمور المكتومة. 

فيظهر من الآية الكرية: أن اطّلاع الشياطين على بعض الأمور إا هو من هذا 
الطريق» لا من جهة معرفتهم ونورانيّتهم. 

وقلنا في البرج: إِلّه كلّ شيء جالب متفوّق ظاهر عال» فيكون البروج في السماء 
المعنويّ عبارة عن حقائق ومعارف إِطْيّة وأسماء وصفات متجلية عليها مدار العوام 
ونظم الخلقة, ولا يطّلع عليها إلا المصطّفون الّذين اختارهم الله عبيداً وأولياء وحملة 
اا 

وأمًا الشياطين والنفوس البعيدة عن مقام النور والرحمة: فإنْهم محرومون عن 
هذه المعارف والحقائق النورانيّة» إلا بطريق الاستاع والاختلاس. 


8 5906 3 


سر مد : 
مقا ومن ذلك السرّمد: الداتم» والميم فيه زائدة» وهو من سرد إذا وصل, 
فكأنّه زمان متصل بعضه ببعض. 


سر مد ۳۷ 


الابب ۷۴ 7 ۴الت السرمن درام ارعان ين يل وهار وقال 
الزجاج: السرمد الدائم. 

لسا ت السر مد :درام الؤفان من لبل او هان ولل سر مدو طويل. وق ديت 
لقمان - جَوّاب ليل سرمد: الداتم الذي لا ينقطع. 


أ هذه الكلمة على وزان فعلل أو قعمل أو فرغل» وأمًا المتاسبة+ قان السرد 
معنى الضيّ والوصل. والسمد بمعنى الاتتصاب والذهاب والدوام. 

ويسبق إلى الذهن: أن يكون النظر الأخير أنسب وأولى» فإنّ زيادة الراء فيا 
بين السين والمهم أقرب إلى التلقّظ وألين» مع أَنّ التناسب في المعنى أكثر وأشدٌّ فيه. 

اک اليل تت هد إل قرع اا 7 

ِن جَعَلَ الله عَلَيكُم الَارَسَرْمَداًإى يوم القيامَة مَن إل غير الله يأتيكم ليل - 
1۸ / الى 

النهار لتأمين المعيشة, واللّيل لرفع مَتاعب المُشاغل وللاستراحة, ولا يته 
واحد منهها بدون آخرء ولايمكن دوام الحياة إلا بتحقّق الأمرينء فإنٌ الاستراحة 
للانسان كتأمين القوى اللازمة المصروفة لإدامة الحياة. 

وترتيب نظام اللّيل والمّمار: إا يتحقّق بنظم ال حركة في الأرضء وبانتفاء 
الدركة الوططية قها حن هذا اتر تي 


إن التعبير بالسرمد دون الدوام: فإنٌ السرمد يدل على حركة داميّةء أي 


۳۸ عرق 


دوام في نوع واحد من الحركة. وأمّا الدوام: فهو يدل على مطلق الاستمرار. 


سی 

مصبا - سريت اليل وسرّيتٌ به سَرْياً» والإسمٌ الشراية» إذا قطعته بالسير, 
وأسريث: لغة حجازيّة» ويُستعملان متعدّيين بالباء إلى مفعول. فيقال سريت بزيد 
وأسريت به والسرية بضيٌ السين وفتحها أخصٌء يقال: سَريئا شزية من الليل 
وسَرٌيّة وا لجمع الوق قال ابو ريد ويكون الرى أَول اليل وأوسطه وا خر 
وقد استعملت العرب سّرى في المعاني تشبيهاً لها بالأجسام مجازاً واتّساعاً. ‏ والليل 
إذا يسر أي إذا يمضي . وقال البغوي: إذا سار وذهب. وسّرى عليه اطنٌ: أتاه ليلاًء 
وسّرى همّه: ذهب. وقول الفقهاء: سَرى الجرح في النفس معناه دام ألمه حقٌٌ حدث 
منه الموت. وسَرَى التحريمٌ وسّرى العتق: بمعنى التعدية. والسَّرِيَّة : قطعة من الجيش › 
فعيلة بمعنى فاعلة, لأنْا تشري في خفية, والجمع سّرايا وسّرِيّات. والشّرِيّ: الجدول 
وهو النهر الصغير والجمع سُريان. والشَّرِيّ الرئيس» والجمع سُراة وهو جمع عزيز 
لذيكاه يوجة له نظير. ورا الطريق «وسطه وسسظمه. والسارية: الستعاية قان 
ليلاً. والسارِيةٌ: الأسطوانة» والجمع سَوارٍ. 

مقا سروه باب معتل ومنقاوت ذا له تكاد كلمتان منه تجتمعان في قياس 
ولخد فالشروه سخاء ق مروءة: يقال سر وقد سرو والشؤوء كضف القى معن 
الشيء. سَرَوْتُ عقي التو أي كشفته. والشّرئ: سير اللّيل» يقال سَرَيْت وأسريتٌ. 
وسراة الشيء: ظهره. وسّراة النّهار: ارتفاعه. والسّراء: شجر. والسارية الاسطوانة. 
وهذا الذي ذكرناه بعيد بعضه من بعض فلذلك لم نحمله على القياس» وإذا همز كان 


سرى ۳۹ 


اعد ال سرا ت اا5 القت مها 

التهذیب ۱۳ / ٥۲‏ قال أبو إسحاق: أسرى بعبده ‏ معناه سَبْر عبدّه» يقال 
آرت واا سرت ابلاً: وؤ وال 6 يس - سی مسري يهن: 
وحذقت الياء لا ا راس آية..وفال الليثالشرى شير اليل والسارية من الاب 
الذي بجىء يلاه وجمعها السّواري. والسارية أسطوانة من حجارة أو جد وعرق 
الشجر يسترى فى الأرض. وعن ابن الأعراى والشرى + الشراة من التاس. وقال ابن 
الكت رة رو الرجل ينزو وشرا و وي تسرف ارف 
رة الرس :أ غل عع و ق رات وا ارتا ومن ال ا 
ارتفع عن يحرى اليل وانحدر عن غلظ الجبل. وسّراة النهار: وقت ارتفاع الشمس 
ف السماء. وسر الرجل يشرو أي ارتفع يرتفع. وسّراة الطريق: متنه ومعظمه» ويقال 


استريعه: إذا اخترته وا خذت سراف اي حيانه: 


والتحقي 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو سير بلا تظاهر وإعلان وجهر بل بالسرٌ 
والخفاءء فاقيا أو . 
فالماديّ كا في فأسرٍ بأهلك بقطع مِنَ اللَيل . 
والمعنويّ: أسرئ بعَبْده ليلا مِنَ الممسجد الحرام إلى المسجدٍ الأقصى . 
وفي هذا المفهوم لا يلاحظ قيد الإقبال ولا الإدبار كا يلاحظ في الذهاب 


١٠‏ سری 


ولا قيد ابتداء ولا انتهاء نقطة ملحوظة فيه كا في - التجاوز والدَّرٌ والصَّبٌ 
والتعدّي. 

ولا قيد تقدّم أو تأخَّر كا في التقدّم والسبق والمسارعة. 

ولا قيد الإطلاق كا في الحركة والجري. 

ولا قيد القدّم كا في المشي . 

وأا فرق ون هده الاك ومواة الوك والكقلذىء والسين: والمتريء» 
والمُرور: 

لازاه حو سير عل ند مذ ناكيً أو يصوي 

والسّيلان: جريان في مايع من حيث هو ومن دون قيد. 

والسّير: ذهاب مطلق من دون قيد, ماذّياً. 

وا جي : حركة منظّمة دقيقة في طول مكان. 

والمرور: اجتياز بشيء وعنه. 

فالسّرى: يلاحظ فيه مفهوم السَّير والسْرٌ. 

ولاق أن مقهوء السيز المطلق أو الي ما خوذاخ فا فيه حرفا الراء والسين: 
کا الیب لمر المرو ابرق ارف الح البرطء لطر ا 
-راجع - الحركة, الجري» الجيء» الذهاب وغيرها. 

فظهر أنّ تفسير المادّة بالسَّير ليلاً أو بعرق شجر يسري أو بسحابة ليلاً أو 
فط جك تسر كقاء وال وأساطا؛ ساف هذا الآضا» قلذبة من لخاظ هذا 
الأصل وقيده في موارد استعاها. 


ری 15 


بطور مطلق: فمن باب التساعح. 

وأمّا مفاهيم الارتفاع والشرف والعلو والرياسة والاسطوانة والمعظّم والظهور 
وأمثاها: فمن مادّة السرو واويّاً أو من السرء مهموزاًء فإِنّ السرو والسرء يمعنى 
الارتفاع والشرف» وقد اشتبهت واختلطت هذه المعاني بين الموادٌ المزبورة. 

فأسرٍ بأهلك بقطع من اليل - .8١ / ۱١‏ 

وقد أوحّينا إلى موسئ أن أسرٍ بعبادي - ٠١‏ / ۷۷. 

فاس يغبادى ليلا اک رن 2/14 ۴ 

فالإسراء في هذه الموارد لازم أن يكون سرّاً وبالإخفاء دون الجهر والإعلان, 
اثقاء من كيف العدو ونظأ من مقايلته. 

وذكر الليل يدل على أنّ هذا القيد غير مأخوذ في مفهوم المادّة» وإنا يذكر 
تأكيداً لمفهوم الإخفاء والاسرار. 

والفّجرٍ وليالٍ عَشْر والشّفْع لن وال اس 27۸ 

فإ اللبل فيد جهة الطلية: والتلل فيه جهة الألنة» وهو سين يرا وق ظلخة 
ومن دون إجهار. 

ثم إن السّرْي في اليل بلحاظ كونه منتهياً إلى الفجر والنور مطلوب جداً 
ببواء كان نور ظاهريّاً باللإصباح › أو نوراً باطنياً بروحائيّة في القرب من الفجر. 

ولا يبعد شموله على المنازل الظلانيّة المنتهية إلى رفع الحجب للسالك حتى يرد 
في مراحل النور واليقين, فهو متعلّم في سبيل الهدى. 

كُناداها من تحتها ألا تحرّني قد جَعَلَ رَبك تحتك سَرِيّاً - 19 / .۲٤‏ 


السريّ هذا من السروء وأصله سريوء وهو بمعنى الشريف المرتفع الرفيع, 


1۲ سرى 
وهذا إشارة إلى أنّ الطفل الصغير الذي لايستطيع على جلب نفع وخير ولا على دفع 
شرو وق وهو قنك اخعاز اند وتصرّفها وتربيتهاء قد جعله الله تعالى رفيعاً عالياً 
فوق العالم المحسوس الظاهر. 

أو من الباب يائيّاً. فيكون بمعنى - الذي يسير سيراً معنويّاً وهو في طريق 
الجري والحركة إلى الكمال. 

وأا تفسير الشرئ يجدول الماء والهرة فبعيد جداء فأؤلاً إله معق جازئ. 
وثانياًإِنّه لا يناسب ما قبله - فأجاءها التخاض إلى جذع التَخْلّةَ قالت يا ليق مث 
بل هذا وكنثُ تسيا مَنسِيّاً ‏ فهذا الكلام في مقام إظهار التألّم والاضطراب بالنسبة 
إلى وقوع الخاضء لا من جهة الشرب والأكل والغذاءء فرتجم النداء والجواتٍ إلى أن 
هذا المخاض والوضع ينتهي إلى وجود طفل رفيع شريف فوق أفراد الناس» فيعلو 
ذكرها ويرفع مقامها ويخضع الناس في مقابل عظمة ولدها. وثالثاً ‏ إِنّ الماء في تلك 
الأراضي كثير وفير ولا حاجة إلى إخراجه بطريق غير عاديّ. 

شبحان الذي أسرّى يعر ليلا ين الف جد الخرام إلى المد الأقضى الذي 
با اش ل ار من اانا - 1/۷ 

التسبيح: هو جعل شيء على الحقٌّ وفي مسيره منرّهاً عن نقطة ضعف. 

السجود: هو كال المتضوع حيث لا ببق أثر من الأنانية. 

الاسرراء: سكل تق فى الس سر ومن دون إغلان: 

البركة هو افيف والنين والزيادة والنضل: 

ارام تا يكو ممتوعاً مق الأصل. 

والمسجد الحرام: ذكر فى القرآن الحيد فى خنسة عشر موردأء مراداً به المسجد 


Er 


بمكّة فيه بيت اله. وأمّا المسجد الأقصى: فلم يذكر إل في مورد واحد وهو في هذه 
الآية الكريمة. 
فالبحث في هذا الإسراء وحقيقته إِمُا يقع في أمور: 


=١‏ دا هذا الموضوع بالسبيع«هداسية الأسراءء قان تة فى هذا المورد 
السير الروحاني من محدودة هذا العالم الجسمانيّ الدنيويّ إلى العالم العلويّ الروحانيٌ 
اللاهوق. كا أنّ التسبيح هو الاعتراف والإذعان واليقين بان الله هو الحقّ وعلى 
احق منرّهاً عن كلّ نقص وضعف. فهو تعالى يليق ويقدر بأن يُسرِي عبدّه إلى المقام 
الأعلى الأقصى. وهذا من شأنه. 

؟ - يعبر النويّ الأكرم بالعبد: إشارة إلى أنّ هذا السير إنا يتحقّق في مقام 
ال5 المد والعبوديّة منتهى مقام السالك» وفيه تنتفي الأنانية والنفسائية المتظاهرة 
- عَبداًتملوكاًلا يَقَدِرُ على ّي ء» فأوحئ إلى عَبده ما أوحئ »هو الذي يرل على عَبدِه 
آیاټِ ee‏ 

٣‏ وقد وقع الإسراء بالليل: إشعار بأنٌ الصفاء والنور الروحاني إا يتحصّل 
في الفراغ عن العلائق المادّية وبانتفاء التظاهرات والتجليات الدنيويّة. وكلّ)ا قل 
التظاهر المادَيّ تجلّت الأنوار الروحائية. 

وأيضاً إن الإسراء الروحانّ لابدٌ وأن يكون في محيط خال عن الأغيار وفي 
انقطاع عن المشاغل والشواغل» حى يتحصّل التجرّد والخلوص» فلازم أن يتحقّق 
في حال الخلوة وفي أوقات فارغة عن الإنس وإشراف الناس. 

٤‏ - حقيقة مفهوم المسجد: مقام يتحقّق فيه الخضوع التامٌ والانكسار الكامل 
بحيث تنتفي لاقت وهذا المفهوم يصدق في الخارج بصورة السجدة المعمولة في 
الصلوات وغيرهاء فحلّ هذه السجدة يطلق عليه المسجد, والمسجد الحرام أفضل 


6 سری 


المساجد الدنيويّة وأكرمهاء وفيه امتياز خصوص في الشرف والمنزلة والاتتساب إلى 
له المتعال. 

ومصداقه في العالم الروحاني كلّ مقام للسالك يتحقّق فيه هذا المفهوم وتصدق 
فيه هذه الحقيقة, وأعلى هذه المساجد مقاماً وفضلاً هو المسجد الأقصى الذي يتجلى 
فيه منتهى حقيقة السجود, ويُبارك ما حوله» ويرى فيه آياته الباهرة المتجلية. 

فالمسجد الأقصى : مقام تحقّق حقّ الخضوع بكماله وحقيقة السجود بتامها 
ونهاية مرتبة الفناء ومنتهى درجة سقوط الأنائيّة, بحيث تنتني فيه الحجب قاطبة من 
ظلانيّة ونورائيّة. 

ه من المسجد الحرام: هذا المقام مبدأً الإسراء وابتداء المسير» وهو في عين 
كونه أشرف وأفضل المساجد والمقامات الظاهريّة: متصف بكونه حراماً. أي منوعاً 
ف نفسه ومحدوداً ف ذاته ومقيّداً بقيود معلومة من جهة السكنى والورود وال روج 
الات وا غل واطاعات كالاب ن جلد ادو اجه ا مساك وله 
سما إذا كان منتهى السير المقصد الأسنى والمسجد الأقصى» وهذا المعنى من مظاهر 
القدرة ومن الآيات البيّنة الإهية - رفع دَرَجِاتِ مَن نّشاء. 

وظاهر الآية الكريمة وقوع الإسراء من المسجد الحرام» لا من بلدة مكة من 
بيت النئّ (ص). ولا نحتاج إلى تاوبل. 

ولا يبعد أن يكون الإسراء رات عديدة» يشير إلى كل منها وإلى خصوصيّاته 
آية أو رواية خاصّة واردة» ولا حاجة لنا إلى حصره رّة واحدة ثم تأويل جميع 
الآبات والروايات إلمها. 

1 -باركتا حوله: إشارة إلى أنّ ماحول هذا المقام والنزول فيه بفضل منه تعالى 
ورحمة زائدة وفيض وتوجه خاصٌء ولايمكن لسالك أن يصل إلى هذا المقام ويستغرق 


سری fo‏ \ 
ق بهذا ال الف ار ل" ادرا وا مده و غت و اة وا 

فهذا مقام خارج عن السير الطبيعي والإمكاني للبشر - تهدي به من يّشاء. 

/ا-لثريه من آياينا: بُشعر بان شهود الآيات الخاصّة له تعالى إا يتحضّل بعد 
الوصول إلى هذا امقام فإنّ من لم ينقطع عن نفسه وعن أنائيّته وعًا يتعلّق به حق 
الانقطاع: كيف يكن له شهود آيات الحقّ ومعاينة تجلّيات الجلال والجمال كما هي - 
إذ يَعْمَى الشدرة ما يَغثئ ما زع البَصرٌ وما طغى. لَقّد رَأى من آيات ربّه الكبرى. 

د الابير مو كلها a‏ ادوهدًا By E‏ سريان ناض 
وفضل مخصوص ولطف ممتاز ورحمة رحيميّة, لايّنال به إلا من اختاره الله في الأوّل 
وفي مقام التربية ثانياً. 

ويناسب هذه الحقيقة ذكر السبوحيّة المقتضية للافاضة المناسبة» وذكر العبوديّة 
الع ة تى الافتشاء فق الؤرة و خو الاستعداد الحا ووك السجد سرا 
إلى تحقّق حالة الخضوع التامٌ وانتفاء الأنانيّة. 

؟ - وأمّا تفسير المسجد الأقصى بممسجد القدس في بيت المقدّس: فلا يلام 
المووف ا ا قان الأتفى تع لداعل ورسد ادس لمن تد مسجد 
CO‏ 

وثانياً - إِنّ الإسراء إلى مسجد القدس أمر ماديّ ظاهرئ ولا فائدة فيه أزيد 
ما في تشرّف ورحلة اليه» ولا سبًا أن ذلك المسجد وتلك الأراضي كانت تحت سلطة 
من إيران والرٌّومء بين نفوذ مسيحيّة وزدشتيّة. وذلك في زمان سابور ذي الأكتاف. 

وقالاً # إن الآية مضيرحة يان الاستراء كان من المسعد المنراء إلى المسعيد 
الأقصى ٠‏ فيكون منتهى السير هو المسجد الأقصى» وأا ما فوقه من عوال خر فلا 


۱٦‏ سری 


يدل عليه هذا الكلام الشريف. 

ورابعاً ‏ إِنّ السير إلى ما فوق المسجد الأقصى إمّا في جهة مادّية أو روحائيّة: 
فالأوّل لايفيد عروجاً معنويّاً ومعرفة إِهيّة أزيد ما في السير في ر والثاني 
لايلائم السّير في الجهة الأولى. 

وبخاسيا ع الانبراء الماقى ا لات یخان اناف قبي السجد 
الليل: المباوكة -إراءة الأياك. 

٠‏ -إِنّ هذا الإسراء كان روحانياً في جسمانيّة: بمعنى أن مشاهدة تلك العوام 
والآيات كانت في اليقظة, لا في حال النوم ولا في عالم التجرّد والانقطاع الكامل 
الخارجيّ عن البدن: بل بالشهود في حال التعلّق خارجاً بالبدن, أي شهود القلب مع 
كونه متعلقاً بالبدن ومتوجّهاً إليه. وإن شئت فعبّر بحال الجمع في الجمع, وهذا المعنى 
انا تحت الخواض من الا ولا وهر الموية القصوى واد الأعل من الشيود. 

ولع هذا المعنى هو ا مراد من كون المعراج جسراتيً. 

١-إِنٌ‏ مشاهدة ما شوهد في المعراج: ليس للبدن فيه أدنى تأثير» ولا حاجة 
في هذا المعنى إلى إسراء البدنء بل وهو رفيق سوء في هذا المسيرء بل ولا حاجة إلى 
السير المكاني الظاهرئء فإنّ الشماوات والأرض قاطبة مادّية محدودة جسمانية ظلانيّة, 
وليس في إسرائها مزيد فائدة. 

وعدا غلا ما يعر بيك الكلاك القاضرة جا يشاهده يكن اهل ال فة 
واليقين في خصوص هذه الآية الكريمة ‏ فتدبّر فيها. 

وأمّا الروايات الواردة الصحيحة: فتغزيلات وتأويلات على لسان القوم كا في 
سائر الحقائق والمعارف المربوطة بعوالم ما وراء المادّةء فلابدٌ من تنزيلها إلى صور 


سطح £۷ 
تلاتم المادّة وأهلها ‏ كلّموا الاس عَلى قدر عقوهم. 


ومع هذا فالاحتياط في الدّين يقتضي أن يُرجّع كلّ ما لايُعرف علا يقينياًء إلى 
عالم الغيب والشهادة, وهو العليم الخبير. 


سطع : 

مقا - سطح: أصل يدلّ على بسط الشيء ومدّه» من ذلك السطح معروف. 
وسطح كلّ شيء: أعلاه الممتدٌ معه» ويقال انسطح الرجل: إذا امتدّ على قفاه فلم 
يتحرّك, ولذلك سمّي المنبسط على قفاه من الرّمانة سَطيحاً. وسَطيح الكاهن سمي 
سَطيحاً أنه كذلك خُلق بلاعظم. والمَشطح: الموضع الذي يبسط فيه القر. والميطح : 
ا لمخباء» وا لجمع تساطح. ونا سمي بذلك لأنْه ُد الخيمة به مدّاً. والطيحة: المزادة, 
ونا سيت بذلك لأنّه إذا سقط انسطح» أي امتدٌ. 


مصبا ‏ سطح البيت وغيره: أعلاه» والجمع سطوح. وانسطح الرجل امتدّ على 
قفاه زمانة وم يتحرك, فهو سَطيح. وسطحت القر من باب نفع بسطته. والمسطح: 
عمود الخيمة. 

صحا السطح: معروف» وهو من كلّ شيء أعلاه. وسطّح الله الأرض سَطحاً: 
بَسَطها. وتسطيح القبر: خلاف تسنيمه. وأنف مُسَطْح: مُنبسط جدّاً. والسّطيحة 
والسّطيح: المّزادة. والسّطيح: المُستلقي على قفاه من الرّمانة. والشّطّاح: نبت» 
الواحدة سُطّاحة, والميسطّح: الصفاة بحاط عليها بالحيجارة فيجتمع فيا الماء. 

أسا ‏ سَطّح الشيء: بسطه وسؤاه» ومنه - سَطّح المُيرَ بالمسطح وهو الحور. 
وسطح الثريدة في الصحفة. ومنه - سَطْح البيت وسَطْح مُسَطّْح: مستو. وبسط لنا 


۱۸ مظن 


المسطح والمَساطح وهو الحصير من الخوص. وضربه فسطحه: إذا بطحه على قفاه 


ندا فانسطح وهو سَطيح ومُتسطح, وبه اديع سَطيح . وضربه بالميسطح وهو عمود 


الخباء. وشرب من النّطيحة وهى المزادة. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو البسط مع الاستواء. وهذا هو الفرق بينها 
فين الس السو و 

وإطلاق السطح على أعلى البيت: فإنّ السطح في قبال الجدران المرتفعة عموداً, 
فهو ما يُبسط ويُستوى فوق الجدران. 

وأمّا اليسطح بمعنى عمود الخباء: فإنّ العمود كالجدار ويبسط فوقه الخباء. 

وأَمّا مفهوم المدٌّ: فباعتبار لحاظه في ضمن البسط. 

وأا إطلاق المسطح على نفس الخنباء إن صمّ: فلعلٌ النباء قبل البسط 
والأمعواء: وهو اراد فاه اله للاتساط: 

وإلى الأرض كيف سُطحَتثْ - 88/ .٠١‏ 

أي بُسطت واستوت حقٌ جُعلت مهيّأة للحياة الإنسائيّة والحيوانيّة, 
وللنباتات. 


سطر: 


دكا بسطرء عل رد يدل عل اماف الى كالكناة الج وکل 
شىء أضطف: وأنًا الأساطين فاا أسياء كت من الباطل قصاز ذلك اس ها 
صوص ما : زقال:سطر قللان علا فنطيراً؛ إذا جاه بالأباظيلوواسن الأسناظير 


ا ۱۹ 


إسظار وأشطورةوضا شد عن الباب«القسيظر وهو اميد للفىء المقساط علية: 


فظنا بيطرت لكاب سط مع ياف فل كش والننظ الضف من الجر 
وغيره» وتفتح الطاء في لغة بني عجل فيجمع على أسطار, ويُسكن في لغة الجمهور 
فيجمع على أسطر وسُطور. 


ال ان المت فن قال كجك الق اسل 
والكثير: سُطور. ومن قال سَطّ: جَمَحَه أسطاراً. وقال الليث: يقال سَطَّدٌ من كتب» 
وسَطْدٌ من شجر مغروس ونحو ذلك. وقال الزجّاج: في - وقالوا أساطيرٌ الأوّلين: 
خر لادا عارك قال وواد الا اطي اسطوية كا قالوا احدوقة واحاديف, 
وقال اللحياني: واحده: أسطور وأسطورة وأسطير» ويقال سَطر ويجمع إلى العشرة 
فار ايار جم الحم رتال اللبقه قط فلان غاا عيطي ااا 
باأحاديك اا ا ا صل ف و ا 
كتب. ويقال سطر فلان فلاناً بالسيف سَطَراً إذا قطعه به» كأنّهِ سَطْر مَسْطورء ومنه 
قيل لسيف القصّاب ساطور. قال الفرّاء: في أم هم المُسيطرون: كتابتها بالصاد 
وقراءتها بالسين وبالصاد. ومثله - لست عليهم بمصيطر» ومثله - بسطة وبصطة. 
وقال الزجّاج: المُسيطرون الأرباب المسلّطون, يقال قد تسيطر علينا وتصيطرء 
والأصل السين» وكلّ سين بعدها طاء يجوز أن تقلب صاداًء نقول سطر وصطرء 
وسطا عليه وصطا. وقال الليث: السيطرة مصدر المسيطر وهو كالرقيب الحافظ المتعهّد 


والتحقي 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الاصطفاف مع النظم في كتابة أو إنسان أو 


١٠‏ سطر 

يقال سط من الكتاب ومن الشجر ومن الأحاديث ومن الانسان ومن الكتاب 
المحفوظ ومن اللوح ومن الوحي. 

واا الاسطورة والاسطارة والأسطيرة» قويدة وتدل عل وا6 وإضافة عن 
المصنوع المجعول. 

والاستطار افتعال يدل على اختيار السطر, وهو مُستطرٌ ومُستطرء والسَيطرة 
ملحق بباب فَعْلَلةِ: معنى الاصطفاف في قبال شىء وعليه. 

والطُورٍ وكتاب مَشطور في رق مَنشور - o‏ /". 

کان ذلك ف الكتاب مَسْطُوراً ‏ ۱۷ / 08. 

يراد مطلق ما يكتب ويضبط فيه الأمور والمجريانات الواقعة والأحكام 
اللتحقة والمقذرات المريوطةميهذا الكناب اا كت ر وة او سزكل 
التكليفيّة والضوابط الأخلاقيّة والمعارف الاهيّة. والنفس الإنسان كتاب مسطور فيه 
ضوابط الصفات والُلقيات والطبايع والقوى» وكلّما اشتدٌ الروح قوّة وكالاً اشتدٌ 
احتواءً وضبطاً إلى أن يقال إِنّه كتاب مبين جامع المراتب والمقامات. 

فكل كتاب في اللاهوت يحتوي ما لا يحتويه الكتاب الجبروتي» وكلّ ما في 
الجبروت يحتوي ما لايضبطه الكتاب الملكوتي» وهكذا إلى أن يصل إلى عالم اللفظ 
والتدوين» فالتدوين ظهور وتجلي من التكوين. 


فراتب ما وراء التدوين: لا يتصوّر فيا لفظ وكلام ومادّة وتزاحم وتكائف, 


سطر ١ه١‏ 


بل هي من التكوينيّات. وكل قل فيه الحدود ازداد قوّة فووا وضيطاً: إلى أن ينهي 
إلى الحيّ القيّوم العزيز العليم الحيط ‏ راجع الكتاب. 

ن والقَلّم وما يسطرون - ٦۸‏ /۱. 

الكتاب مسطور وفيه جهة القابليّة والقلم ساطر وفيه جهة الفاعليّة. وبه 
يتجلى النظم والضبط . 

ولا يبعد أن تكون هذه الجملة الكرية ناظرة إلى قوله تعالى - يود مِن شَّجَرَةٍ 
مُبارَكَةٍ زَّيتونة ... نورٌ على نور هدي ال لنوره - .o/ Yé‏ 

فيكون القلم إشارة إلى الشجرة المباركة, فان القلم ما يقطع من الشجرة ويكون 
آلة للكتابة وغيرهاء والنون إشارة إلى النور وعليه نورء (الله نور السَّاواتِ 
والأّْض). والتعبير بالنون الجرّد إشارة إلى تجرّده الكامل» كما يقال هُو بإشباع الهاء . 

َم إن النور يساوي عدده ‏ 507, وبيّنته الباطنيّة  ٠١5‏ = و -_رء وهذا 
يساوي عدد الملفوظ الظاهر من - والقلم - ۲١٠‏ والقلم متجلي ومنظاهر من النور 
الأصيل اة وهذا ليش من تفسير الآية. 

وأيضاً إِنّ عدد النون  .٠١‏ وهو أوّل سَنة من الخلافة الحقّة للامام علي (ع) 
بتاء عل أن وفاة النية آض) كانت ق سنهة دلامن البظة» وعمزه 1١‏ هنف كا فى 
بعض التواريخ والسير المعتبرة. 

وأيضاً إن عدد +8 باسقاط المرتبة يكون 8:.فيكون إشارة إلى الخمسة أهل 
الكساء من أهل البيت» وهم من مصاديق القلم. 

وأمّا صيغة الجمع في وَما يَسطّرون: فإنّ القلم للجنسء مضافاً إلى أنّ النون 
ايشا يفا و اضيا ببق السناطن. 


هذه ذوقيّات في هذه الآية الكرية» والعلم عند الله المتعال. 

وکل عَيْءِ فَعلُوه في ازير وکل صَغِيرٍ وكَبيرٍ مُستطر - 7/04 OF‏ 

أي كل شيء وأمر صغير أو كبير موضوعاً أو حكداً فهو على ختار كونه على 
صف ونظم في البُعد الطولي والعرضىٌّ والذاتي» فلا يخرج شيء ما عن كونه في سطرء 
فهو مسطور على أيّ حال وف أيّ جهة. 

إن هذا إلا أساطيرٌ الأوَلِينَ - 5/ .٠٠‏ 

وال | ساط اا اکتتہا قهي َل عَلَيْهِ بُكرة وأصيلاً - 0 /0. 

أي سطور زائدة مصنوعة مجعولة من الماضينء وليست منسوبة إلى الله أو 
الوحي أو القلم. 

إن أنغ اف لبة غليم ER E‏ 

أي وعليك التذكرة والتنبيه وبيان الحقائق» وليس لك إعمال ا لحكومة والسيطرة 
والقيام على اصطفافهم ونظمهم وتدبير أمورهم جبراً وبالسلطة. فالسيطرة هو السطر 
ال را والقين وا ا 

وزيادة الياء في السطر للا لحاق بالرباعئ: تدلّ على الاستيلاء والقهر. فان الياء 
يدل على النفوذ والتعمّق» وانكسار الطرف. 


سطو : 
مقا باسيطاء أصل يدل غلل القهر.والغلة, يقال سطا عليه بطي وذلك: اذا 


د وطقى. وقال قرس شاط إذا طا شاي ال ورال طخل مروت 
وال سط الا إذا کار 


er سعد‎ 


نضا طا عله نوك مط کف وقطوة قهرم ف زهو ای و 
وسطا الماء: كثر. 

الجمهرة ۳ / ۲۹ السّطّو: مصدر سَطا يَسْطو سَطواًء والإسم السّطّوة وسطا 
الفحل إذا صال. وفرس ساط : إذا رفع ذنبه في حُضره (عَدُوه). 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الصول والحملة بالقهر. وإذا استعملت 
بحرف على تدلّ على الاستعلاء أيضاً. بخلاف ما إذا استعملت بحرف الباء فتدل على 
ال بط فقط. 

وإذا تُتلى عَلَمم آیائنا بيّناتٍ تَعرف في وجوه الّذِينَ قروا اکر يُكادونَ 
و ی رن کی اا + 7 VY‏ 

أي يصولون بالقهر بالنسبة إلى الذين يتلون عليهم الآيات. 

ولا لم يكن هم استعلاء علبهم عبر متعلقاً بالباء. 


مصبا ‏ سعد فلان يَسعّد من باب تعب في دين أو دُنياً سعداًء والفاعل سَعيد, 
گے کاو واا نے که ری ا ى عل ج الله ف 
فهو مسعود» وقرئ فى السبعة بهذه اللغة في قوله تعالى - وآمًا الذي شدواء بالبناء 
للمفعول. والأكثر أن يتعدّى بالهمزة فيقال أسعده الله. وسَعُد بالضمٌ خلاف شق. 


١6:‏ سعد 
والساعد هو العضدء وا جمع سواعد, وساعده مساعدة معن عاونه. 


مقا سعد: أصل يدل على خير وسرور خلاف النحس» فالشغد: اليُمن في 
الأمر:والكتقدان: تبات من أفضل المرغئ. وسعوه الت عشرة مدل سعد كلم وسعد 
الذابح, وسْمٌيت سعوداً ليُمنها. هذا هو الأصل. ثم قالوا لساعد الإنسان ساعد, لاله 
يتقوّى به على أموره, وهذا يقال ساعده على أمره» إذا عاونه, كأنّه ضيٌ ساعده إلى 
ساعده. 


التهذيب ۲ / 54 روي عن النبّ (ص): إِنّه كان يقول في افتتاح الصلاة - 
ليك وسَعْديك والخير في يدَيْك والشرٌ ليس إليك. فأما لتيك: فهو مأخوذ من لب 
بالمكان وألبٌّ إذا أقام به» لَبَاً وإلباباً كأ نه يقول: أنا مق في طاعتك إقامة بعد إقامة, 
ومساعدة لك ثم" مساعدة وإسعاداً لأمرك بعد إسعاد» وأصل الإسعاد والمساعدة: 
متابعة العبد أمر ربّه. والسّاعد: ساعد الذّراع وهو ما بين الرندين والمؤق: سي 
اغا ساعد الكت إذا بطفت يا أو اول أبو عمو الشواعد جار البخر 
التي تفت إل الا واحدها ساعد والشكد كد الفح يقال يوم تعد وي 
کی ال وو عضر كالسعادة ا شد تكد ا وا فيو سيد 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو حالة تقتضي الخير والفضل والصّلاح, 
وهذا المسى إا فى ذات من حيث هوؤء تكويناً واستعداداً. وإمًا فى عمل من اجهة 
توفيق الأغيال الصالحة. 


ويقابل هذا المفهوم: الشقاء والنحوسة, أي حالة شدّة وعناء وكلفة تمنع عن 


الخير والصلاح والفضل والسلوك إلى الكمال. 

وأمّا جملة لبيك وسَعْديك: ففهومها قياماً لك وفي محضيرك وف الخدمة 
والعيل لك ,الل مقار ك الك 

وفي حالة مهيّأة للعمل الصاح والسلوك إليك وطلب الفضل والكمالء بمعنى 
وجود الاقتضاء والتهيّوْ للخير والصلاح = أَسَعَدٌ سَعْداً. 

يَومَ أت لا تكلم فس إلا بإذنه فينم شق وسَعيدٌ» فما الَذِينَ شَقُوا ني الثار 
افيا تت NAN aE E‏ 

أي لا تقدر نفس أن تُظهر ما فى نفسها من إحاطة العظمة والسطوة واهيبةء إلا 
أن يؤْدّن بالإظهار, فيومئذ يكون الناس على صنفين. إِمَا شق وهو في حالة الشدّة 
والعناء. فهو يمقتضى تلك الشدة والكلفة يكون له زفير وشهيق وهو في النار. 

وَإِمّا سعيد وهو في حالة الشوق إلى اللقاء والعلاقة بالروحانيات» فهو بمقتضى 
تلك الحالة الفعليّة له مستقر فى الجنّة. 

فظهر أن السعادة لا تلات فراخلء الأول _السعادة القطرية الذايثة يحسب 
اقتضاء الأسباب والعللء من الخصوصيّات في الوالد وال الان واكان والعداء 
والرحم والتحوّلات فيهاء إلى أن يستعدٌ لنفخ الروح» فهو في تلك الحالة بعد هذه 
ايلات والقرائط والشسطيات إنا له ذو مخ السعادة اوق لمن السفاء 

والثانية ‏ السعادة المكتسبة بالأعمال والعبادات والطاعات والرياضات. فان 
كلّ نفس مكلفة بمقدار وسعها وعلى ما آتاهاء والعمل الصاح بأيّ كيفيّة كان وفي أيّ 
مقام وحالة: يتر في إيجاد السعادة. ويوجب قوّة وروحائيّة وانشراحاً في الصدر. 


والعالثةرى السعاة» القدلية الحضلة من الرحلدين الذاظة .والمكسية+ وهي 


o‏ سعر 


المتظاهرة في الآخرةء وهي مَبنى الثواب والعقاب. 

فقوله تعالى - فينم شو وسعيد: يراد الشقاوة والسعادة الفعليّتان, لا ما كان 
مراداً في الحياة الدنياء وعلى هذا يعبّر بقوله في النار» ففي الجنّة, لابقول يد خلون 
إلى النار والجنّة, فانم بمقتضى اتنّصافهم بها فعلاً فقد استقرّوا في النار والجنّة, لا انم 
يستقرّون بعد. 

وأَمّا التعبير في - شعدواء بصيغة المجهول: إشارةً إلى أنّ السعادة كانت من الله 
المتعال وبتأييده وتوفيقه کا في المرحلتين الأوليين. وهذا بخلاف الشقاوة فإنّها بسوء 
الاختيار وفي نتيجة سوء العمل. 


وأمّا تقديم الشقاء: فإنّ المقام لبيان أحوال المشركين والظالمين. 


سعر : 

مصبا - سعّرت الشيء تسعيراً: جعلت له سعراً معلوماً ينتهي إليهء وأسعرته 
لغة. وسَعَوْتٌ النار سَْراً من باب نفع, وأسعرتها إسعاراً: أوقدتهاء فاستعرث . 

نكت مع ا واحد يدل على اشتعال الشيء واتقاده وارتفاعه. من ذلك 
السعير: سعير التار» واستعارها: توقدها. والمسعر: المنشب الذي يُسعر به» والشعار: 
حر النار. ويقال سُعِر الرجل إذا ضربته السّموم. وسَعَوْتٌُ النار وأسعرتها فهي مُسعرة 
ومسعورة© ويقال استعن اللصوض: کا م اسستعلواء ومن هذا الباب! الشعر وهو 
الجنون, وسمي بذلك لاله يستعر فى الإإنسان» ويقولون ناقة مَسعورة» وذلك لحدّتها 
كأنّها مجنونة. فأمّا عر الطعام فهو من هذا أيضاً لاله يرتفع ويعلو. 


سعر /أه ١‏ 


صحا - سعرث النار والحرب: هيّجتها وأهبتها. وقرئ - وإذا ا جحي سْعِرَتْ 
وسَكّرَتْ أيضاً للمبالغة. وسَعَوْناهم بالنبل: أحرقناهم وأمضّضناهم . والمشعّر والمشعار: 
ا مخشب الذي تُسعر به النار. ومنه قيل للرجل: إِنهِ مسعرُ حَرب» أي تحمى به الحرب. 
ومساعر الإبل: آباطها وأرفاعُها. واستعر الجرب في البعير: إذا ابتداً جساعره. 
واستعرت النار وتسعرث أي توقّدت. والسّعير: النار. في ضلال وسُعْر ‏ قال الفرّاء: 
NET Aa‏ 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو شدّة حرارة مع الالتهاب» والسّعير هو 
العيدية حرارة والب 

والفرق بين هذه المادّة وموادٌ ‏ التوقّد والاشتعال والالتهاب والغليان والتهيّج 
والامضاض والتحرّق والحرارة والحمٌ والحمى: 

أن الحرارة ضدٌ البرودة. وهو معنى عامٌ بلا قيد. 

وا لحو و امي الحرارة القديدةزلعل الى قد ادت من الحة ودل 
غالباً في الحرارة الباطنيّة كالعطوفة - راجع الحمى. 

والتحرّق: فوق الحم بحصول التهيّج والتحرّك في الأجزاء قريباً من الالتهاب. 

والالتهاب: فوق التحدقء وهو التحرّق الشديد الخالص من الدخان. 

والغليان: يلاحظ فيه جهة الجيش من حيث هو. 

والتهيّج : يلاحظ فيه جهة الانبعاث والثوران. 

والامضاض: يلاحظ فيه الايلام والإيجاع وإيجاد المشقة. 


لمه١‏ سعر 


والاشتعال والتوقّد: إا يحصلان بعد التحرّقء وهو التلألو في النار» وفي 
الإشتعال تلألؤ وتظاهر شديد. 

وإذا ا جحي سهّرَتْ وإذا الجنَّةُ أزلقَتْ - .٠١ / 8١‏ 

فالتسعير إا يتحقّق في موضوع الجحي . وقلنا في الجحي: إلّه شدّة الحرارة 
بالغة حدٌّ التوقد, فالتسعّر وهو الالتهاب في حرارة هو بعد الجحم. 

إلى عذاب السّعير. مِن أصحاب السّعير . وفَرِيقٌ في السّعير. وسَيَصَلَوْنَ 

يراد ما يكون في شدّة من الحرارة مع الالتهاب. 

وفادها ال اض من مارد اقا ف 

ارام جوم کا خت ووناش شا - ۱۷ .۷V/‏ 

ویم قن ضا غنه وكق هة شغيراً OO‏ 

فإِنٌ الخبى انخفاض الصولة وانكسار اللّهب والحدة» وأصله الستر مع الانكسار. 
وجهكم إسم لما فيه مضيقة وكلوح وغلظة. 

إن المُجرمينَ في ضلال وسعر - .EV/ 0f‏ 

صيغة اجمع باعتبار المجرمين. والمجرم من انقطع عن الله تعالى با لخلاف والعصيان, 
ومن ينقطع عن مبداً الرحمة والنور والحياة الروحائيّة: فقد ضلّ عن سبيل السعادة 

هة حقابل اوا امهنا شي وان قت الأفجار ها 
وشت لال ال هة و اة مر ويقابلها الي 


١4 سعى‎ 


ی 

مصبا - سعَى الرجل على الصدقة يَشعى سعياً: عمل في أخذها من أربايها. 
وسعى في مَشيه: هرول. وسعى إلى الصلاة: ذهب إليها على أيّ وجه كان. وأصل 
السعي : التصرّف في كل عمل. وسعى على القوم: ولي عليهم. وسعى به إلى الوالي: 
فك يد وى التكاشي فى فك برقع سعاية»توهو اقساب المال ليتخاص بد 
واستسعيته في قيمته: طلبت منه السعي . والفاعل ساع . 


فعا بسكي اللجل تفع نيا أى غا وكذلك إذا عيل وهه وكل من 
ولي شيئاً على قوم فهو ساع عليهم, وأكثر ما يقال ذلك في وُلاة الصدقة. والمّشعاة 
واحدة المّساعي: في الكلام والجود. والسّعو: الساعة من الليلء يقال مضى من اليل 


سمو : وشاعاى فلان فسعيعه أسعيد إذا غلبقه فيه: 

مفر - السّعي: المشيّ السريع وهو دون العَدُوء ويُستعمل للجدّ في الأمر خيراً 
كان أو شرّاً. قال تعالى ‏ وسَعى في خَرابهاء نورهم يسعى بين أيدٍهم. وأكثر ما 
يستعمل السعي في الأفعال الحمودة. وحص السعي فيا بين الصفا والمروة من المي . 
والمساعاةٌ بالفجور. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو مرتبة من الجهد, فإنّ الجهد كا سبق هو 
السعي البليغ الي 

وهذا الى نلف ف الموارة فى كل تقو سيد فق المقى .والشيرة إا 
يتحقّق بالتصميم وتهيئة المقدّمات وعدم التساهل في الحركة. وفي الكسب والتجارة: 


۱1۰ سعى 


بالدقة والاستقامة والمراقبة. وفي فك الرقبة : بتحصيل المقدّمات من المال وغيره. 

وهكذا السعي في تحصيل الكمال والوصول إلى المقصود. وفي البلوغ إلى العيش 
المادّيّ أو الأخرويّ وفي سبيل الفساد والخراب أو الإصلاح, فالجهد في كل موضوع 
بحسب ما ينأسبه. 

ولعلّ هذا مراد من يفسّرها: بالتصرّف في كلّ عمل» أي بتغييرات وتحوّلات 
وتردّدات وجاهدات حي يوقق في منظوره. 

وأمّا مفاهيم العَدُو والهرولة والذهاب وغيرها: فمن المصاديق. 

وأمّا الشّعوة: فكأ ئّا من مادّة السوع والساعة بالتبديل. 

وأمّا السّعي بين الضّفا والمروة: بالحرولة والذهاب والرجوع وغيرها فإنّ هذا 
جهد بعد الاحرام والطواف ليبلغ المقصود. 

والّذِينَ سَعَوًا في آياتنا مُعاجزين ‏ ۲۲ / .0١‏ 

آيات الله لاب وأن يُتوقّف فيها ويُتفكّر ويُتذكّر ويُتعقّل. لا أن يُتردّد ويُذهب 
ويجهد ويُسعى فيها. 

وإذا ثُليت عَلَيهِم آيائه زادتم إهاناً. إا يُوْمِن يآياتنا الّذِينَ إذا ذكٌروا بها 
اكد 1 

مضافاً إلى أن نيّتهم في هذا السعي هي المعاجزة وتضعيف الآيات وتحقيرها. 
فلا ات سال 

وأن ليس للإنسان إلا ما سَعىئ or‏ /\". 

الذيخ قل شم ف المتياةالذنيا - 71۸ 34 

ومن أرادَ الآخرَّةَ وسّعى ها سَعْها وهو مؤمن فأُولئِكَ کان سَعمهم ورا - 
/ا١/‏ 5ت .١‏ 


سعى 11 


سيق ق سعدده أن السعادة ها قلاث مراحل: سعادة اتد فكو يط وسسعادة 
مكتسبة تحصيليّة, وسعادة متحصّلة أخرويّة. وكل منها إما ينتج ويور ويتحقق له 
فعليّة وثبوت: إذا تحقّقت السعادة الاكتسابيّة » فإنّ هذه السعادة تتم" السعادة الذاتيّة 
وتحين الفطرة السليمة وتتحقق ها فعلية؛ وق فيجة هذا التحقق ف .هذه المرحلة: 
تاق المربحلة العالنة الأحروية, راذا كفت البعادة الا سات وضل الس ق الحا 
الدنيا واكتساب الأمور المادّية: انتفت السعادة کلاً ولم يتحصّل منها شىء. 

فليس شيء ينفع للانسان في الآخرة إلا سعئٌ سعى هما في الدنياء حى يحفظ 
فطر تة الأصيلة السليفة ويقؤييا ويكلها بالشعاذة الاكمابية: 

تع يدك اسا مات = 5⁄۷٩‏ 

وا 

الضاقة آنية اکا اھا کے کل تقس عا کی ے ۱87۲۰ 

يوم ترى المؤمنينَ والمؤمناتٍ يَسعئ نورهم بين يدهم - ۵۷ / .٠١‏ 


م 
لعا E‏ 


والتذية قت سفوا سق ني أ ينسم ويا اتی - 1 .A/‏ 

فن المؤمن هو المنقطع عن العلائق النفسانيّة والمرتبط المتعلّق بالله عڙ وجل, 
وقن بر قط بد فال ول فة الس ظاهرا عن السو الاه 
للاستفاضة والاستنارة ويكون جميع أموره وأعماله وحركاته على بصيرة ونور من 
اه هال ففسل قير وود و قفا ا2 يدانه اللنالصة ال وساف 

وجَڪلنا لَه وراً شي به في الاس کمن مَثله في الظّلباتِ ليس بخارج منها. 


وإطلاق السّعي في هذا المورد: باعتبار شدّة تلألؤه وقوّة ظهوره أي النورء في 
جميع أموره وحركاته المتوالية. 


11۲ سغب 


والمراد من النور فما بين الأيدي والأيمان: تلألؤه وتجليه في طول المسير وهو 
أمام السالك» وفي عرضه وهو جنبه. 

قط ماق أمامد + غل المعارف والقاقق واللتاناث الى قوق كام ويا ف 
أعان: عل ضصغفات كرقة وأعال مرضية له 


مقا سغب: أصل واحد يدلٌ على الجوع. فالمُشْعَبة: المجاعة, يقال سَغِب 
يَسقّب شغوباً. وهو ساغب وسَغبان. قال بعض: لايكون الشَعّب إلا الجوع مع 
التعب. ورتا سمّي العطش سَعَباًء وليس بمستعمل. 

اسا - هو ساغب لاغب» وقد سَعْبٍ وَسَعْبَ» وبه سَعَْبٌ ومَسعَبة وسَغابة: 


جوع مع تعب» وهو سَغبان» ويوم ذو مُسغبة, وتقول: لو بق الليث في الغابة لمات من 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الجوع الشديد مع انتفاء اموا الغذائيّة في 
دللف اط وای :تضبق 

لَك رَقَبة أو إطعاءٌ في يوم ذِي مَسْعَبَةِ يَتهَاذا مقربَة أو مشكيناً ذا مَتَرَيَة - 
4/۹ 


أي إطعام يتم قريب أو مسكين فقير عاجز في يوم يصاحب المضيقة والجاعة. 


سفح ۳ 


1 
مقا سفح: أصل واحد يدل على إراقة شيء» يقال سفّح الدمَ إذا صيّه . وسفّح 
الدم: هراقّه. والسّفاح: صبٌ الماء بلا عقد نكاح» فهو كالشيء يُسفّم ضياعاً. وأمًا 
سفح الجبل: فهو من باب الإبدال» والأصل فيه صفح . والسّفيح: أحدٌ السام الثلاثة 

الى لا اتصياء ها وهو ساد عن الأضل. 

صحا - سفح الجبل: أسفلّه حيث يُسفّح فيه الماء وهو مُضطجعُه. وسفحتٌ 
الماء: هرقته. وسفحتٌ دمّه: سفكته. والسفاح: الزّناء يقول سافّحها مساقّحة وسفاحاً 
وال سو من ديام الس مثا لا تضيب لدم 

أسا - ماء سافح ومَسفوح» وفلان سَقًاح: سفّاك للدماء. وسفكت العينُ دمعها. 
وجّفن سَفوح. وللوادي مَسافح: مَصابٌ, ونزلنا بسفح الجبل» وهو ما اضطجع منهء 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الصَّبٌ فما من شأنه الحفوظيّة, وهو يقابل 
الحتصانة وهو الحفظ المطلق في الظاهر والمعنى, فالسّفح أيضاً يكون أعمّ من المادّيّ 
والمعنوي. 

ا بيخ ا و الفط والكت وک و 

أن السقط هو نزول شيء من العلو دفعة وبلا اختيار. 


والضَّبٌ انحدار من فوق ايا او ا وبلا قيد. 


154 سفح 

والشكب تطلغ دار ماةة يدون اظ جهة الحضانة. 

بالك اداو اط فيه ج ادرا 

فتفسير المادّة بهذه الكلمات تقريب في المعنى لا تحقيق فيها. 

وقلنا إِنّ السّفح في مقابل المحضن: والمحضن هو الحفوظيّة في الظاهر والباطن 
من حيث هي . فيكون السفح عدم كون شيء محفوظاً في لسعو يل جاور عر عدن 
العفّة والوقار والعصمة, ولم يعصم نفسه. وإذا استعمل من باب المفاعلة: فيدلٌ على 
الاستمرار وزوال العفة, ويلازم هذا المعنى: ما يفسّر السفاح بالفجور والزنا. 

رال لكر ما ونا الك أن قرا امراك و شي ماف 
وآتوهنٌ أجورّهنٌ بالمعروف تحصَناتٍ غَيِرَ مُسافحات ولا متخذاتِ أخدان فإذا 
اخ 7٤‏ 

يراد انحدار العصمة والعفّة والحفظ عن محدودتهاء وهذا في قبال الحصانة. 

ولا يخنى أنّ الحصانة في الرجال: بمعنى واحد وهو حفظ عفاف النفس. وأما 
والمعنوي : هو التحفظ والتعفّف. 

فا محصَنات عند الإطلاق: يراد منها معناها المطلق أو معناها الظاهريّ 
الحا بالف تحمل عل المراف. 

قُل لا أجدٌ فا أوحى إِلَ حرّماً على طاعم يَطعمّه إلا أن يكون مَيكَّة أو دَماً 
كفوعا أو ا ار 167 


راد ما تحور من الم بالا ف هوم دزن ما ببق ف ضمن الل 


فظهر لطف التعبير بالمادة دون ما يرادفها. 


سفر: 

مصبا د سقّر الرجل سَثْراً من باب ضرب:ء فهو سافرء والجمع شَفْرء مثل 
صاحب وصّحبء وهو مصدر في الأصل, والإسم السَّفَرء وهو قطع المسافة, يقال 
ذلك إذا خرج للارتحال أو لقصد موضع فوق مسافة العدوى» واستعمال الفعل وإسم 
الفاعل منه مهجورء وجمع الاسم أسفارء وسافّر مسافرة: كذلك» وكانت سَفرته 
رة رفاس جا شكراك؛ وشقرت العم شثراًء طلست ومقرت بين القنوم 
سر سفارةً: أصلحت» فأنا سافر وسفير. وقيل للوكيل ونحوه سَفيرء والجمع 
سقراء» وكأنّه مأخوذ من قوم - سَفَّرت الشيء: إذا كشفته وأوضحته. لاله يوضح 
ما ينوب فيه ويكشفه. وسَفَّرَت المرأة سُفوراً: كشفت وجههاء فهي سافر بغير هاء. 
وأسفر الصبح إسفاراً: أضاء. وأسفر الوجه من ذلك إذا علاه جمال. وأسفر الرجل 
بالصلاة: صلاها في الأسفار. والسّفرة: طعامٌ يُصنع للمسافرء والجمع سَفَرء وسمّيت 
الجلدة التي يوعى فيها الطعام شفرة حازاً. 

مقا سفر: أصل واحد يدلّ على الانكشاف والجلاء. من ذلك السَفَرء سمي 
بذاك لان الاس يتكسفوق عى أماكنبي. وال ر المسافروى. وين الاب :وهو الأصل 
سفرث البيت: كنسته. ولذلك يسمّى ما يسقط من ورق الشجر: السقيرء وإِنا سمي 
سفيراً لأن الريم تسفره. وأمّا قوهم: سَفّر بين القوم سفارة إذا أصلح: فهو من الباب 
لأثه أزال ها كان هناك من غداوة وخلاف: وسرت المرأة عن وجهها إذا كشفته, 


وأسمّر الصبح: وذلك انكشاف الظلام. ووجه مُسفِر: إذا كان مُشرٍقاً سُّروراً ويقال 


5 سفر 


استفرت الإبل: تصرٌ فت وذهبت في الأرض. والسّفر: الكتابة» والسَقّرة: الكتبة» وسمّي 
بذلك لأنَ الكتابة تُسفر عا يحتاج إليه. 


الاشتقاق ١7‏ -مسافر: مُفاعل من السَفّر. والسَّفْر: القوم المسافرونء لا يتكلم 
بواحده» لايقال سافر وسَفْرء وهو الأصل. وقد يجمع كر ستاراء ولم يقولوا رجل 
سافر» في معنى السّفَّر اقتصروا على مسافر, يقال: سافر الرجل يُسافر سفاراً ومساقّرة. 
والسَفْر: الكتاب من التوراة والإنجيل وما أشيههماء والجمع أسفار. والسفير: الماشي 
بين القوم في الصلح. سفّر يسفر سَفارة. والسّفير: ما طرحته الج من وَرَق الشجر. 
والسّفار: حديدة شبيهة بالحكمة يجعل على خطم البعير» وبعيرٌ مسفر: قويّ على 
السفر. وسَفرَت المرأةٌ عن وَجهها تسفر سفراً لا غير وكذلك سَفَّر الصبح وأسفّر. 

مقر السفر: كشق الغطاء رطن ذلك بالأعيان نحو شر العامة عن الرأس: 
وار عن الوبعةونر اليا كشه ال اف اتكس و لار عضيس بالون 
حو والطبع إذا أسقر أي أشرق لونه. والشفر: الكتاب الذي فر عن الحقائق: 
والسفير: الرسول بين القوم يكشف ويزيل ما بينهم من الوحشة. فالرسول والملائكة 
والكتب مستركة ق كرا سائرة عن اترما اس غلب 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحركة إلى حيط خارج عن محدودته, 
وهذا القيد ملحوظ في جميع موارد الاستعال. 


ففي السّفَر: خروج عن محدودة الوطن» وهو في قبال الحضر. 
ومن ذاك المعنى السفير: وهو خروج عن حيط يتوطّن فيه إلى حيط خارج, 


سفر 1۹۷ 


ويلاحظ فيه هذه الخصوصيّة فقط, وأَمّا الرسالة والإبلاغ والعمل بوظائف خاصّة, 
أو قيد الخروج من جانب شخص معيّن وغيره: فإغا يستفاد بقرائن أخرء فيقال إِنّه 
سفير من جانب تلك الحكومة. وظيفته العمل والمذاكرة على طبق هذا الحيط» بأيّ 
نحو وخصوصيّة يوافق صلاح حكومته ووطنه. 

وهذا هو الفارق بينه وبين الوكيل والرسول والنبي والمصلح. 

واا ارق نة وين ا لمعاف فان فاغل يدل عل استمرا ر القن اناده كا 
في المسافرة العرفيّة, والسفير ليس له إلا خروج من حيط وورود إلى حيط معيّن. 

وكا لقره كا اميه رعق ما لطر به وو العام و 

وأمًا السّفر بمعنى الكتاب: فهو خصوص بكتاب سماوي» فكأ نه خرج من 
حيط روحاني علويّ ونزل في حيط دنيويٌّ, وإطلاقه في الكتب المتداولة محاز. 

را افر عش اررق البافط :فى داك الأضل: 

وأمّا مفهوم الكّنس: فهو باعتبار إخراج ما هو من الزوائد. والمسفرة هي 
المكنسة. 

وأمّا مفهوم كشف الوجه: فهو باعتبار خروج المرأة عن حدودة العفاف إلى 
حيط ووضع الف وليس الكفق خصوضه من الأضل. 

وأمّا مفاهيم الإيضاح والإضاءة وا لجال وانكشاف الظلام والإشراق وما يمائلها: 
فن لوازم الأصل في موارد استعماله. والأصل ما قلناه. 

والصّبح إذا أسفّر - 14 / .٠٤‏ 

وجوةٌ يَومئذِ مُسفرة ضاحکة مُسِتَبِشِرَة - ۸۰ /58. 


أي إذا جَعلَ الصبح حيطا سافراً وأخرجه من محدودة الظلمة إلى الضياء 


۸ سفر 


ووجوه يوم القيامة تكون ضاحكة بتحوّل حالتها وتبدّها إلى حالة ناعمة, 
وخروجها إلى النور والسرور والانشراح. فتدخل إلى حيط وسيع روحاني نوراني. 

وقلنا في السابق إِنّ الملحوظ في صيغة أَفْعَلَ : هو جهة الصدورء بعنى أنّ النظر 
فيها إلى قيام الفعل بالفاعل وصدوره منه. 

وإذا ا من الصبح : تجلي النور وظهورٌهء ومن الوجوه: ما يكون فيه وجهة 
من الله تعالى: فيُشار إلى مقام روحايّ يرتفع فيه الظلام» وتتحصّل فيه المرابطة, 
وت: 5 الاستنارة والا 7 اق. 

قل الذيق لوا الثوراة 6 ل يخيلوها كمل الجبار يحمل أسقاراً - 57 /8. 

أي يحمل كتباً سماويّة نازلة من اله تعالى فيها حقائق ومعارف يهتدي بها من 
يشاء إلى الحقٌّ والسعادة والكمال والنور. 

ويويّد ما ذكرنا من معنى السفر: ذكر التوراة في المورد» وأنّ الكتب المعمولة في 
الفنون الختلفة لاتزيد لمن راجعها بصيرة واهتداءء وأنّهم في تركهم الكتب السماويّة 
وغد انعغاضعع ميا كا لحار الحامل أسقاراً معاوية: 

في صحف مُكَرَمَة مَرفوعَة مُطهّرة بأيدي سَفَّر ةكرام بَرَرة - .٠۵ / 8١‏ 

جمع سافر وهو من يخرج من حيط إلى محيط خارج» كالرسول المبعوث المرسلء 
والملك المرسل المبعوث» والشّقّرة هم المبعوثون من جانب الله تعالى وبأيديهم كتب 
وصحف سماويّة, ببلغونها إلى الناس. 

والتعبير بالسّفّرة دون النىّ والرسول: إشارة إلى أنمم قد بُعثوا خارجين من 
مقام فوق عالم المادّة. وليسوا من أهل الدنيا الحجوبين. 


سفع ۱4 

قن کان منكم مريضاً أو على سَئَّر فَعدةٌ ‏ ۲ / ۱۸4. 

بوك قل و اھا + / 17 

التعبير بالسفر دون المسافرة: إشارة إلى أقل مرتبة منه يتحقّق فيه السفر 
ويصدق فيه هذا المفهوم من دون توفّف على استمراره» وأمّا التعبير بالمادّة دون ألفاظ 
أخر: إشارة إلى أنّ المبنى في الحكم هو تحقّق معنى السفر وهو الخروج من الموطن 
والبُعد عنه إلى أن يدخل في محيط خارج. والمقدار المسلّم في تحيّق هذا ا معنى هو 
البلوغ إلى حدٌّ ثمانية فراسخ , فإذا قصد الإنسان هذا المقدار من المسافة: فهو في سفر. 

فالمناط هو الخروج عن الموطن قاصداً أو واصِلاً إلى المسافة . وأمّا كيفيّة السّفر 
وخصوصيّته وسائر جهاته من جهة المدّة والمركب والزمان وغيرها: فليس لها 
موضوعيّة وتأثير في الحكم. 

فالفرق بين المركب السريع والبطيء والمقدار الزماني: خارج عن المنظور ومَبنى 
الحكم وحدود الموضوع. 

فالسفر كالمرض له موضوعيّة كا في موارد تلك الآيات أيضاً. 

كر قرغی أوغل شقر أوجاء اخ و على شرو تجدوا. 

فإنّ الكون على سفر إذا لم يوجد ماء ولا كاتب هناك يوجب تغيّر التكليف. 


ع 

مقا - سفع: أصلان» أحدهما لون من الألوان, والآخر تناول شيء باليد. 
فالأوّل ‏ الشّفعة وهي السواد قيل للأثافق شفع, ومنه قوهم ‏ أرى به سُفعة من 
غضب» وذلك إذا كر لونه. والسّفعاء: المرأة الشاحبة» وكلّ صَقر أسفع» وكان الخليل 


2 سفع 


يقول: لاتكون الشفة ف اللون الاسوادا مرا خر واا الأصل الأغر ف 
سَفعتٌ الفرس إذا أخذت مقدّم رأسه وهي ناصيته. ويقال سفع الطائر ضريبته» أي 


ألمت وس را س قلذع بالمضاء هذا سول عل الأهد اة 


الاشتقاق 17 -والسفع أن يأخذ الرجلان كلّ واحد منها بناصية صاحبه. 
وأصل السّفع الجذب» يقال اسفّغْ بيده» أي خُذْ بيده. وكان بعض قضاة البصرة مولعاً 
اقول يا خرب اسهناً بده وسقت قاصية الرس» 8 أخادها باك 


واک بعك ا سنطه الاك كته عقا اذا مقت چا آرت فيه 


ص ٠۳۲‏ مُسافع: من السّفع وهو الأخذ بالناصية. والسفعة خمرة فيها كدرة 


وسواد. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القبض الشديدء يقال سفَعَ بيده 
وبناصيته» وبه من الغضب شفعة أي انقباض شديد» وفي لونه شفعة أي انقباض في 
زهرته. 

وأَمّا مفاهيم ‏ الأخذ والضرب واللّطم والتناول والجذب: فهي من آثار 
الأصل ولوازمه فى الموارد الختلفة. 

وأمّا قيد الناصية: فهو مأخوذ من استعمال الكلمة في القرآن الكريم في ذلك 
اورت وا اللحاظ كتير عا يوحت خلطأ لأهل القت نيك قدو الات بالليوه 
الموجودة في موارد استعمال المادّة في كلام الله تعالى . 


وأمّا الناصية وفرقها مع الجيهة والجبين والنزعة والصدغ: 


فان الجبهة: ما فوق الحاجبين إلى الناصية, وطرفاها يسمّى بالجبين. 

والناصية: ما فوق الجبهة وهو مقدّم الرأمن وف الدسن. 

وطرفاه البياضان وهما النزعتان ويقابله القفا من الرأس. والصّدغ: تحت 
الجبين. 

كلا لَْن م ينه لتَسْفَعاً بالناصِيّة ناصيّة كاذبة خاطئة - 97 / .٠١‏ 

إن لم يته عن النواهي والزواجرء لنقبضه قبضاً شديداً في الظاهر وفي المعنى, 
ما في الظاهر فبالقبض بناصيته, بحيث لا يقدر أن يتحرّك إلى جانب ويميل إلى ناحية 
ويتفكر ف أموره» فهو مغلوب مقهور تحت سلطة القابض المقتدر. وما المعنويّ: فإن 
قم الراس مركو الكعياسات والادراكات والتويقهات» فاذا قت الناصية بيد 
غيّ إِليّ جبّار: يكون محدوداً ومقيّداً وحكوماً ومأخوذاً بأخذ عزيز مقتدر» وفي 


هذا عذاب ألم ليس فوقه عذاب. 


سفك : 

قا سف كلمة واحدة قال شك دمه يسشفكه شفك :اذا أسالف وكدلك 
الدمع . 

مصبا - سَفَك الدم والدمع سَفكاً من باب ضرب» وفي لغة من باب قتل: 
أرقهء والقاغل ساقك» وَشَفَاكَ مبالفة. 


مفر -السفكُ في الدم: صبّه. وكذلك في الجوهر المُذاب وف الدمع. 


۱۷۲ سفل 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو انحدار وصبٌ فيه نظر عُدوانء كما سبق 
في السفح» وأكثر استعماله في الدم. 

قالوا أتجعل فيا عن تسد فنا وتسقك الدماةت ۴١/۲‏ 

الفساد في إخلال النظم التشريعيّ ونقض القوانين الإجتاعيّ والعرف. وذلك إذا 
يتجاوز المح يبلغ حدّ الإخلال في التكوين كسفك الدماء. 

وذ أَخَذْنَا ميشاقكم لا تسفكون ؤماءكم ولا تخرجون آنفسکم من دياركم .- 
؟ / At‏ 

ا مخطاب لبني إسرائيل. 

والتعبير بالمادّة دون الإماتة: فإنّ الحياة والموت من النظام» وأمّا سفك الدماء: 


فيدل على إخلال في النظام بقصد التجاوز والعدوان» وعلى أشدٌّ ظلم وعصيان ومنكر 
وطغيان. 


سفل : 

قا تل صل واد وهو ها كان ات ا 6 غ غ لدا 
وغيرهاء والسّفول: ضَد العْلوٌء والسّفِلة: الدون من الناس» يقال هو من سَفِلة الناس 
ولا يقال سَفِلة, والسّفال تقيض العلاء» وإنّ أمرهم لني سفال. ويقال قعد بشفالة 
الرج وعُلاوتهاء والعٌلاوة من حيث تَُبٌ. والسّفالة ما كان بإزاء ذلك. 


مضا لھ بو اب اعد ول زو عاب قي هان ال ن 


سفل ۱۷۳ 


غيره, فهو سافل» وسَفَّل في خُلقه وعَمله سَفلاً وسفالاً من باب قتل» والإسم الشفل 
بالف . وتسقّل خلاف جاد.ء ومنه قيل للأراذل سَفِلة, وفلان من السفلةء ويقال 
أصله سَفِلة الهيمة وهي قوائمها؛ ويجوز التخفيف فيقال شفلة مل كُلمّة وكلمّة والشّفل 
غات الل والكبر ا 

أسا سَفِلَ ا حجر وغيره سُّفلاً. ومررث بعالية النّهر وسافلته ونزلوا في أعالي 
الوادي وأسافله. ونزل أسفل مي . وسَفِلة البعير سالمة وهي قوائمه. وأنا أسكن في 
معلاة مكة وفلان في مَسفلتها. وسَفَلَ الشيء: صَوَيّ. ومن امجاز ‏ سَفِلت منزلته عند 
الأميرء وأمره كلّ يوم إلى سفال. وقد سَفُل في العلم والنّسب واستفل وتسقّل. وهو 
من السّفلة. ومّن قال السّفلة فهو على وجهين: أن يكون تخفيف السّفِلة كالب في 
للَبنة. وجمع سفيل كولية في جع عَلِيّ. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل العلوّ. 

وسبق في - تحت: أنّ تحت في مقابل الفوق» ويستعمل في المنفصل كا أَنّ السفل 
يستعمل في ما يتصل وهو مفهوم نسي في مقابل العلوٌ. 

وقلنا في دون: هو يدل على الغيريّة مع التسفّل. 

ثمإنّ المادّة تستعمل في المادّيّات وفي المعنويّات: أمّا المعنويّات, فكما في: 
وَجَعَلَ كلمة الَّذِينَ كَقّروا السُفلى وكلمة الله هي العُليا BAL‏ 


أي موهونة ضعيفة خالية عن القوّة والبرهان» فإِئّْما خلاف احق وخلاف 


7 سفل 
النظام والفطرة والحقائق الثابتة. 

رَبَّنا أرنا اللَذَيْن أَضَلَانا مِن الجن والإنس تَمْعَلْهُا تحت أقدامنا ليكونا مِن 
الأشتلية = FES‏ 

أي من الذين يستقرون في المنازل السافلة من منازل الآخرةء والدرجات فبها 
غير مادّية. 

وآ ابات كا قء لقو كلها اهار ق اعم تقرع واا 
ET TP EEN‏ 

إشارة إلى جريان نحياة الانسان الاد ف لق عل اخس فرج واكمل 
ترتيب ونظم جامع لجميع ما يحتاج إليه من الجوارح والأعضاء والقوى والجمال؛ ثم 
يرد في آخر سنين من عمره إلى تحليل القوى والضعف في البدن حى يموت ويفنى 
جميع أعضائه وبدنه بالكلّية ولا يبق منه جمال ولا صورة. 

فلا يعتمد على الحياة المادّية الدنيويّة وزينتها وجماهاء إلا أن تكون قامة 
بالحياة الروحاجة إل ايق آعنوا وغيئُوا الطالحات قلق ادغ مدرة. 

وهكذا قوله تعالى: فلا جاء امنا جَعَلنا عالها سافكها - ۸۲/۱۱١‏ . 

وأمّا ما حنمل فيد الأمران فكنا فى : إن المنافقين فى الدرَك الأمفل من الثار - 
.\io/‏ 

فيعمٌ الحياة الدنيا وحياتهم الآخرةء فإنّ الفاق لايزيد لصاحبه إلا اختلالاً 
واغتشاشاً فى الفكر. وسلب الاعتاد والاطمينان والتصديق له فى جامعة الناس» فهو 
مضطرب دائّاً في الدنيا. ويحشر في الآخرة في زمرة المنكرين والخالفين الكافرين. 


سفن : 

مصبا ‏ السفينة معروفة» والجمع سَفين وسفائن» ويجمع السّفين على سُفْنء 
وجمع السفينة على سفين شاد لأنّ الجمع الذي بينه وبين واحده الهاء: بابه الخلوقات 
مقل رة وقر وتفلة ول وأا في المصنوعات: فسموع في ألفاظ قليلة» ومنهم مَّن 
يقول: السّفين لغة في الواحدة, وهي فعيلة بمعنى فاعلة لأثّْا تسفن الماء أي تقشره. 
وصاحبها سَفان. 

مقا سفن: أصل واحد يدل على تنحية الشيء عن وجه الشيء كالقَشْر. قال 
ابن أربت اع فيلة عق فاع ا نن الا کا نبا فخ واضل الاب 
السّفن وهو القشرء يقال سفت العو أسفنّه سَفناً. والسّفّن: الحديدة التي يحت بها 
وسفئّت الرّيم التراب عن وجه الأرض. 

امنيب ١۴‏ دان الشكيةة الى لقعي يقال نض ته تناه إذا 
قشره. والسَّفَن والمسفن والشَّفْر: شبه قدوم قشر به الأجذاع. وقيل: السَّقّن جلد 
السمك الذي يحل به السياط والقدحان, ويكون على قائم السيف. وقال الليث: وقد 
يجعل من الحديد ما يُسفن به ال مخشب. والريم سفن التراب تجعله دُقاقاً. وقال أبو 
عبيد: السّوافِن الرياح التي تَسفِن وجة الأرض كأنَّها قسحه. وقال غيره: تقشره. 
ابن الأعرابي : قيل ها سفينة لأنّْها تسفن بالرمل إذا قل الماء» فهي فعيلة معنى فاعلة, 
وتكون مأخوذة من السَّفّن وهو الفأس الذي ينجر به النجّار. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحركة مع التنحية والقشرء ومن 


۱۷٦‏ سفه 


مصاديقه الرياح العاصفة التى نحي الزوائد عن وجه الأرض وتزيلهاء والفأس أيضاً 
يزيل بالحركة قشر العود الذي هو زائد» والسفينة الجارية على وجه الماء تنخي عنه 
كل ماعل وجه الا بار 

وأمًا السَمَّن وهو الجلد الخشن يجعل على قائّة السّيف أي مقبضه: فباعتبار 
النحت والقشر في القائمة حى يتّصل بها ويساويهاء أو بلحاظ أنّ ذلك الجلد مقشور 
مع ك فا لرن 

ولا يبعد أن يكون اللفظ مأخوذاً من العبريّة, فإنّ الكلمة فيها قريبة منه. 

قع - (سفيناه) سفينة» مَركب» زورق. 

فعلى هذا لا نحتاج إلى إثبات تناسب بين الكلمة والمادّة ‏ سفن. 

NAA كوقها‎ N EÊ 

فأنجيناءُ وأصحاب السّفيئة وجَعلناها آيَةَ - ۲۹ / .٠١‏ 

أي أنجيناهم من الطوفان العام , وجعلنا السفينة وجريان نجاتهم من بين هذه 
البليّة اية للعالمين. 


مقا -سفه: أصل واحد. يدل على خقّةَ وسخافة, وهو قياس مطرد» فالسّقَه 
عد اللي قال ثوب شقيب أن بردىء السب ويفال تسنيت ال إذا سالت: 
وقال سے فا عن مالك 5 خذععه كا تك .ولت يم عدر اماد وڈ کر تان 
أنّ السَقّه أن يُكثر الإنسان من شرب الماء فلا پُروی» وهذا إن صح فهو قريب من 
ذاك القياس. 


0 ب ر فر 3 
مصبا ‏ سَفه سَفها من باب تعب» وسَفه سَفاهة فهو سَفية والانقى سَفبهة, 


سفه 2 


والجمع سفهاء. والسَّقّه: نقص في العقل وأصله الخفّة. وسفه الحقٌّ: جهله. وسفهته 
مقي هد ل الكنه أن كلت له إا يه 

التهذيب ١7١ / ٦‏ قال الله تعالى - إلا مَن سَفِه نَفْسَه : قلت قال اللأخفش: 
أهل التأويل يزعمون أن المعنى -سَفّه نفسّه. وذهب يونس: إلى أنّ قعل للمبالغة, كا 
أو فل لالت وهو د عل هذا القول شنيث ريد عع سهت دا وقال ابوعييدة: 
معق سَفِه نفسّه أهلّك نفسّه وأوبقهاء وهذا غير خارج من ذهب يونس وأهل 
التأويل. وقال الكسائي والفرّاء: إِنٌ نفسه منصوب على التفسيرء وقالا: التفسير في 
النكرات أكثر, نحو طبتٌ به نفساًء وقَرِرثٌ به عيناً. وقيل: معناه - إلا من سفه في 
نفسه. إلا أنّ في حُذفت كا حذفت حروف ال جر في غير موضع. وقال الزجاج : القول 
الجيّد عندي في هذا: أنّ سَفِه في موضع جَهل. وقال بعض أهل اللغة: أصل السَّقّهِ: 
ا خمّةء ومعنى السفيه الخفيف العقل. ومن هذا يقال تسفّهَت الرياح الشيء: إذا حر كته 
واستخفته فطيّرته. ويقال: ناقة سفيهة الرّمام إذا كانت خفيفة السّير. أبو عبيد: 
سفت الماء إذا أكثرت مته ول ترو..وقال غيره: ساقهث السراب إذا أسرفت فيه, 
وفي حديث ثابت عن النبىّ (ص): الكبر أن تَسْفة الحم وتَغْمِطً الناس. وقال أبو 
تند اما هة من مو فاته ورات وه وسفاوء ورجل سَفيه من رجال 
سقّهاء وسّفّه وسفاه. ويقال سقه الرجل يَسفُّه فهو سَفيه» ولا يكون هذا واقعاًء وأمًا 
سَفِه : فإنّهِ يجوز أن يكون واقعاًء والأكثر فيه أن يكون غير واقع ا 

مفر - السّقّه: خفّة في البدن, ومنه قيل زمان سفيه: كثير الاضطراب» وثوب 
سَفيه : رديء التشج. واستعمل ف خفة النفس لنقصان العقل» وفي الأمور الدنيويّة 


وفي لاروك 


17۸ سفه 


أن الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو الاختلال» وأكثر استعماله فما يقابل العقل 
والحلم» وقد يستعمل في اختلال الأمور المادّية. 

إن الفعل منها من باب فَعُل: لازم دائًاً يقال سَفُه يسقّه فهو سفيه» وأمًا من 
باب فَعِلَ وقل: فقد يستعمل متعدّياً. 

وأمّا مفاهيم ‏ الخقّة والسخافة والرداءة والميل والمندعة والنقص والجهل 
والاضطراب والاسراف: فن آثار الأضل ولوازمه ف الموارد. 

وأَمّا شرب الماء: فيستعمل في مورد الشرب من غير تقدير وميزان. 

وَل تؤتوا الشََهاءَ أموالكم الى جَعَلَ الله لَكُم قياماً  ٤‏ / ه. 

فإن كان الذي عليه الحو سَفياً أو ضعيفاً - ؟ / ۲۸۲. 

يراد الاختلال فى العقل. 

11/0 E I RR HA قالوا الؤيذق أت‎ 

فال السلا الذيخ ا د 3 فى فاق :ها 
فاك ولك تسر د AVIV‏ 

ولايخق أنّ اختلال العقل أمر باط معنوي» ويستدل عليه بآثاره المشاهدة 
في الأعمال والأفكار والآراء. وقد يختلف النظر والحكم فا باختلاف الحيط والتفكر 
ماديا أو معنويّاً. فمن كان برناع أموره في حياته راجعاً إلى المادّيات والحياة الدنيويّة 
والقايلات النفسائيّة: فهو ضعيف العقل ومختلٌ في تعقّله وتشخيصه مايُصلحه ويُفسده. 


هذا بالنسبة إلى الواقع والحقيقة, وأمّا في نظر أهل الدنيا المتوغلين فيها: فهم 


ك1 
3 
3 
وا 
3 
gC‏ 
کی 


سفه ۷۹ 


عاقلون يعملون با هو صلاح وخير هم في العاجلة» بل نّم يُسقّهون من يجاهد في 
تأمين الحياة الروحانيّة والدار الآجلة الآخرة. 

فظهر أن تشخيص الخير والصلاح من أت آثار العقل وأكملهاء وهذا التشخيص 
ها يختلف باختلاف مراتب العقل - كل خرب ها لديم قُرحون. 

فالسفيه بالنظر الحقّ الصائب القاطع: هو الذي ييل عن سعادة نفسه وكااله 

وَمَنْ يغب عن مِلَةِإبراهيم إلا من سَفِهنَفسَه .17١ /  -‏ 

قلنا إن سفه بكسر العين يستعمل لازماً ومتعدّياً: فعلى اللزوم يكون ما بعده 
قييزأ كنا فى ساطبة النفش .يا فش أي تسا وعين رابت آی راياً. أو هو تتصوب 
بغزع الخنافض كا في وأن تسترضعوا أولاد كم . وعلى التعدية يكون ما بعده مفعولاً 
ب أى اغ ادو غرجه عن ادي لمق 

وهذا ما يقال: ولك التق أن منصوب بنزع الخافض باصطلاح النحاة 
وحقيقته: أن المفعول فيه إِمّا في مورد زمان أو في مورد مكان» أو في مورد موضوع, 
أوعمل: فالأؤل كا قى ویو اللمعة, والداق كا فى عاف لش وید 
والثالثكا في - تسترضعوا أولادكم. والرابع کا في - عجبتٌ أنّ زيداً قائم, أي عجبت 

وجملة - سَفِه نفسأً: من قبيل النوع الثالث؛ بعنى أن اسه يتحقّق في مورد 
النفس» وهذا التعبير آكد وأبلغ في الدلالة على المطلوب» ولا سيا صيغة فَعِلَ بكسر 
العين الدالٌ على النفوذ والرسوخ والتحقّق والثبوت. 


ا دسق أصل يدل على إخراق أو تلو بان يقال سقر نه العمش: إذا 
لوّحَنْهِ . ولذلك سميت سقرء وسقّرات الشمس: حرورها. وقد يقال بالصاد. 


مفر - سَقَرَنَهِ الشمس» وقيل صقرّثه. أي لوّحَته وأذائثه وجعل سَقَر إسم 
علم لجھتم ما سَلَكَكُم في سَقّر. ولا كان السَفَّر يقتضي التلويم في الأصل: نه بقوله - 
وما أدراك ما سَفَرلا تبق ولا تَذَّر لواحة للبشر: أنّ ذلك مخالفٌ يما تعرفه من أحوال 
السّقر في الشاهد. 


ال رة ا ؤهتدقه اقش ا را وان والساده إذا الت 
دماغه. ومنه اشتقاق سَقّرء ولم تتكلّم بسَقّر إلا بالسين» وأمًا السَفْر والصّفْر: فقد جاء 
بالسيق والضاه: 


صحا - سَقَّراتُ الشمس: شدّة وَقعها. وسَقَرَنُه الشمش: لَوّحتهء ويوم مُسَفَر 


ومُصَفَر: شديد الحد. وسَفّر: إسم من أسماء النار. 


والتحقي 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحرارة الشديدة بحيث يوجب تغيراً في 
لون أو صفة» وهذا المعنى قريب من الحم وقبل التوقّد والاشتعال والالتهاب والتحرّق, 
راجع السعر. 

إن هذا إل قول البق سأصليه سَقَرَ وما أدراكَ ما سَقَدُ لا ثبق ولا تدر لَوَاحةٌ 


ار علا تسقة عش ے۹۷ 


ما شلك فى قر قارا ا تمق القضلين. - 2۷6 27: 

يوم يُسحَبُون في الثار على رُجوههم ذوقوا مَس سَقَرَ  ۵٤‏ / 18. 

ينبغي التنبيه على أمور: 

١‏ إن سََرَ علَمٌ للنار المعذّب فبا الكقار والغصاة. 

۲ - وهذه الكلمة غير منصرفة لوجود الوصفيّة والعلميّة» فإنّها في الأصل 
كانت وصفاً كحَسّن, وهي النار شديدة الحرارة تور وتُغير. 

۳ -قلنا إِنّ سَقَرَ علّم للنار لا لحل النار ومحيطها كجهتّم . ويدلٌ على ذلك قوله 
تعالى : لا بق ولا تذر لَوَاحَةٌ يُسحَبونَ في النَارٍ ذوقوا مَس سَفّر. 

6 وله قات وط با ار 9 شط 


٤‏ - لا بق ولا تذّر: أي لا تب الوارد عليها على الحالة والكيفيّة والمرتبة 
وا مخصوصيات السابقة بل تُغيّرها وقحوهاء ثم لا تتركه أيضاً حقٌّ يسرج ويستفرغ 
عن عذابهاء بل يدوم فما . 

ه -أؤاحة للبشّر: أي إِنّها متلألثة ومتجلية مختصّة لليشر. 

7 - يُسحَبون في النار: قد سبق أنّ السّحب هو الجر منبسطأ على الوجه في 
النار» فس سقر يكون تفسيراً ونتيجة للسحب في النار. 

۷ عليها تسعة عشر: الظاهر بقرينة ما بعدّه - وَما جَعَلنا أصحاب الثّار إلا 
متلائكة وَما جَعَلنا عدَّمهم إلا فتنة : أنّ المراد الملائكة الموكّلين عليها. 

وأمّا عدد تسعة عشر: فهو حاصل جمع تسعة مع عشرء والتسعة مجموع أعداد 
الآحاد, فإنٌّ آحاد الأعداد تسعة, وبعدها هو العاشر وهو أُوّل عدد من العشرات, 
فيجمع التسعة مع العشرة. ولعلّ هذا إشارة إلى كثرة الموكّلين الحاسبين القائمين على 


۱۸۲ سقط 


السَقّرء وأنّ كل مهم موظف على طرف وطريق ونوع خاصٌ منها بتنوّع أهاليها. 

ا تك من المصلين: الصا اول وظيفة لعب فاا اخسن وشيلة وأعقل 
رابطة بين العبد والربٌء ومن لم يك مصلَياً فهو منقطع عن الله تعالى » ومن انقطع عن 
مبداً الرحمة والفيض واللطف فهو في السقر. 

4 -ما سَلّككم في سَقر: وقد ذُكر كل من سقر والسعير وجهمْم والجحيم 
والحمم والنار» في مورد يناسب مفهوم كل واحد منها فراجعها. 

٠‏ - حقيقة هذه العوالم الأخرويّة وتفصيلٌ كيفيّاتها وخصوصيّاتها: غير 
مدركة لناق هذه الذينا ادوه الما الاه ا اك تدرك ينا نا سيقي ا وما 
في مقدورنا ولنا إليه سبيل من بصيرتنا ومعرفتناء وما أعطانا الله جلّ وعر من النور 
والعلم. وممًا يكن لنا معرفته من عوالم الآخرة: الجهة الروحانيّة منها التي ندركها 
بعقولنا ونشاهدها بقلوبناء وأمّا الجسمانيّة: فليس لنا إليها سبيل. 

ونحن نشير إلى هذه الجهة في الموارد المختلفة من هذا الكتاب» فإنّ هذا المقدار 
هو القدر المسلّم المقطوع به من خصوصيّات العوالم الآخرة. 


سقط : 


مصبا - سقط سُقوطأً: وقع من أعلى إلى أسفّلء ويتعدّى بالألف فيقال أسقطته, 
والسّقّط : رَديء المتاع والخطأً من القول والفعلء والسّقاط جمع سَقطةء والسّقط: 


وقع» وأسقطّتٍ الحامل: ألقت سقطاً. قال بعضهم: وأماتت العرب ذكر المفعول فلا 
افر قران ا مقطا و لا يقال اسقط اولك وط الناره ها شبقط هن 


1A۳ سقط‎ 


الس وط الزمل ميت يخي اله الداوف + رار جي الا قا د.وقول الفتهاء.ء 
سقط الفرض. معناه سقط طلبه والأمر به. ولكلٌ ساقطة لاقطة, أي لكل نادرة من 
الكلام من يحملها ويذيعهاء والهاء في لاقطة إِمّا مبالغة وإمّا للازدواج؛ ثم استعملت 
الساقطة في كلّ ما يسقط ضياعاً. 

مقا - سقط : أصل واحد يدل على الوقوع» وهو مطرد» من ذلك سقط الثيء 
سقط سقوطاً. والسّقط: رديء المتاع. والسقاط والسَّقّط: الخطأ من القول والفعل. 
والساقطة: الرجل اللئيم في حسبه. والمرأة السقيطة: الدنيئة. ويقال أصبحت الأرضٌ 
مبيضة من السّقيط, وهو التَّلج والجليد. 

الجمهرة ‏ / 76 سقط الشيء شقوطاً. ورجل ساقط: من شقلة الناس. 
وسٌقاطة كل شيء: رُذاله. وسقاط النخل: ما سقط من بُسره. ومَسقط الطائر: موقعه, 
وعد تساقط. وكسقطده قاس ركذلك مقطا أيضاً. وسيك قاط + يسقط وراء 
ضريبته » أي يقطعها حى يجوزها إلى الأرض. 

صحا ‏ سَقَط الشيء من يدي سُقوطاً. وأسقطته أناء والمسقط السقوط . وهذا 
الثيء مَسْقطة للانسان من أعين الناس. وهذا مَسقط رأسي» أي حيث ولدث. 
وساقطه. أي أسقطه. وسّقط في يَدَيْه أي ندم ومنه قوله تعالى ‏ وَلَمّا سقط في 


ایدم . 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو وقوع شيء ونزول دفعة بلا اختيار, 
وضبق القرق يبنا وبين ما يرادقها ق النفم وهو أعر من اخسون والمعقول: 
فالمحمسوس کا في : 


۱۸4 سقط 


Aa EGS 

فأ سقط عَلينا كفا مخ الكباء. - 7۲١‏ ۸۷ 

ا اا و الا اا 59 11/7 

والكشقة: القطعة, وجبعها كف 

والمعقول كا في : 

وهنم مَن يقول ائذَّنْ لي ولا تَفتِئ ألا في الفتنة سَقَطوا - 45/9. 

أي في الابتلاء والحنة سقطوا من مقام الوسع. 

وهُرّي إِلَيكِ بجذع النّخْلةَ ُساقط عَلَيكِ رُطَبِاجَنيَاً - .٠٠ / ۱٩‏ 

أي تساقط النخلة غير مرّة رُطَباً فإِنٌ فاعَلَ يدل على الاستمرار. 

ولا سقط في أيدمهم ورأوا أتهُم قد ضَلُوا - 64/۷ 

أي صار العجل مَسقوطاً في الأيدي. وهذا يُضرب به المثل في العرف لمن يندم 
على عمل ويعجز عن جبرانه ورفعه» فكأنٌ العمل بق على يديه. 

وليعلم أنَّ التعدية بالحروف إنما هو بمقتضى مفهوم الفعل: فقد يقتضي التعدية 
بالباء للربط كا في مررت به» وقد يقتضي التعدية بمن أو إلى كما في قرب منه وقرب 
إليه. وقد يقتضي التعديّة بني کا في سقط فيه» أو بعلى كا في مغضوب عليه. 

ولا يخ أَنّ السقوط طرفا مفهومه: هما الساقط والمسقوط فيهء فإِنّ ما وقع 
عليه مفهوم السقوط هو محل السقوط والنزولء فكلمة المسقوط فيهء كلمة واحدة» 
كا في الممرور به ويراد من المسقوط مورد وقوع السقوط. 

فتعدية اللفظ بتعلّقه بمفعول فيه ووقوعه عليه. 


مو * 


سقف : 

مصبا ‏ السقف معروف» وجمعه سقوف مثل فُلوس» وسُقُف أيضاً وهو نادر, 
وقال الفرّاء: سقف جمع سقيف مثل بريد وبدد. وسَقفتٌ البيتَ سَقفاً من باب قتل 
عملت له قفا »وا دة ذل وف اة وال الك وکل ما مقت 
من جناح وغيره. والأسقف للنصارى. 

مقا سقف: أصل يدلّ على ارتفاع في إطلال وانحناء. من ذلك السقف سقف 
البيت, أنه عال مطلّ. والسقيفة: الصّفّةء والسقيفة: كلّ لوح عريض في بناء إذا ظهر 
من حائط . ومن الباب الأسقّف من الرجالء وهو الطويل المنحني. 

صحا ‏ سقف: السقف للبيت» والجمع سُقوف, وسُقف أيضاً. عن الأخفش, 
مثل رَهْن ورُهُن» وقرئ - وسُقُفاً من فضّة, والسّقف: السماء. ويقال أيضاً لي سقف 
أي طويل مُسترخ. والسقائف: ألواح السفينة, كلّ لوح منها سقيفة . والسقيفة: الصّفّة. 
والسّقّف: طول في انحناء. يقال رجل أسقف: بين السَقّف. قال ابن الشگیت: ومنه 
اشتق أسقف النصارى. لأنّه يتخاشع» وهو رئيس من رؤسائهم في الدين. 

لمعب ٠١‏ - أسقفٌ النصارى: أعجميّ معرب» وقالوا اسقفٌ بالتخفيف 


والتشديد» ويجمع أساقفة وأساقف. 


أ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل السطح التحتاني الأرضىٌ. وهو 
ما ينبسط فوق الرأس مستنداً على جدار أو جدران: كسقف البيت والسقف في الط 


كما سقم 


ونحوها. 

وبمناسبة هذا الأصل يطلق نجازاً على الرجل الطويل المنحني» وعلى ألواح 
السفينة, وعلى أضلاع البعير, فكأنّ الأضلاع بانحنائها قد صارت كالسقف في الصّفّة 
والجتاح» وأنّ ألواح السفينة سقف بالنسبة إلى ما تحتها من الماء. ولا سيا قبل دخوها 
الماء فإنّها غير ماسّة على الأرض» وعدم إطلاق السطح علها فإِنّا غير منبسطة, 
ولا سيًا ألواح أطراف السفينة » ولعلّ الأطراف فبا هو المراد. 

فخرً عَلَِمٌ السَّقْفْ من فوقهم - 1١1‏ /51. 

لجعلنا لمن يكفر بالكّحمن لبُيوتهم سُقْفاًمِن فِضّة - P/E‏ 

راد غ ایت 

وجدلنا الكراء سا فرظا 7۴١‏ + 

يراد من السماء ما يُرى منبسطأً فوق الرأس في الفضاء. ويشمل الهواء الفوقانيّ 
المنبسط والنجوم» وجميع هذه يُرى كالسقف الواحد في مقابل الأرضء وهي تحت 
نظم واحد وتدبير مرتبط وتشكيل بدیع» لا اختلال فيها بوجه. 

والبيْت المعمور والسَّقفٍ المَرفوع والبَخر المَسْجور ‏ ”087 / 5. 

يراد السماء المادّيّ وهو ما يُرى فوق الرأسء أو السماء الروحانيّ وهو ما يُرى 
للسالك العفو ر كه فى اللقانات العالنة وض الك وة 


030 


سكم 
مقا - سقم: أصل واحد» وهو المرضء يقال: سُقَمٌ وسَقّم وسَقامٌء ثلاث لغات. 
مفر -السَّقَم والسّقم: المرض الختص بالبدن. والمرض قد يكون في البدنء وفي 


سقم AY‏ 
مصبا - سَقَم شقا من باب تعب: طال مرضه» وسَقُم شقا من باب قرّبء فهو 
سق » وجمعه سقام» ويتعدّى بال همزة والتضعيف. والسَّقام دم مله :والشكموليا: 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو المرض إذا استقرٌء وأكثر استعاها في 
الأمراض الظاهريّة البدنيّة بأيّ منشأ يكون. 

والمَرّض مطلق اختلال في صحّة البدن بعد اعتدالهاء ويستعمل في الاختلالات 
المزاجيّة والباطنيّة ‏ في قلوءهم مَرض . 

فتبذناه بالعراء وهو سَقيم - ل/ا” / 86 .١‏ 

أي نبذنا يونس من بطن الحوت إلى مكان خال وهو سقيم من هذه الجريانات 
شديداً. ثم أعيدت له الصحّة والاعتدال» وأرسلناه إلى مأة ألف. 

ا ظنَكُم بربٌ العا لین فنظر نَظرَة في التُجوم تقال إن سَقيم فتولًؤاعنه /V-‏ 

8. 
أي فتدبّر فى حالات النجوم إعلاماً باطّلاعه وعلمه وتوجّهه ودقة نظره. فإنٌ 
علم النجوم كان متداولاً فها بينهم وفي زمانهم» ثم أظهر بأنّه سقيم ومتغير الحال 
ومتأنّر شديداً من ضلاهم وانحرافهم وكفرهم بالحقّ وجحودهم بربٌ العالمين» فلا 
اقتضاء في حاله بالبحث والجدل والسؤال والجواب, ولا يستطيع أن يصبر عليهم» 

ولازم لهم أن يتدبّروا ويتفكّروا في كلامه وفي الحقٌّ. 


۸ سبق 


مصبا - سقيتٌ الزرعٌ سقياًء وأنا ساقي وهو مَسقّ. ويقال للقناة الصغيرة ساقية 
لأا تشق الأرض» وأستقيقه» فة وا غاا لله الغية وسقانا.. ويم من يقول سقييه 
إذا كان 8 ر اذا ج اله ييا و مله اذا ی للد قلت لد 
سقياً لك. وف الدعاء: سُقيا رحمةٍ ولا سُقيا عذاب, على فُعلى بالضمّ, أي أسقنا غيثاً 
فيه نفع بلا ضيرٌ. والسّقاية: الموضع يتخذ لسَقٍ الناس. والسّقاء يكون للاء واللبن. 
والاستسقاء طلب الست مثل الاستمطار لطلب المطر. 

مقا -سق: أصل واحد وهو إشراب الشيء الماء وما أشبهه, تقول سقيته بيدي 
أسقيه سَقِيأً وأسقيتُه إذا جعلت له سقياً. والسّق: المصدر. وكم سق أرضِكء أي 
حظيا من الغزب» وسقيث عل .فلان» أي فلت شقاء له. والشقاية: الموضع الذي 
يتّخذ فيه الشراب في الموس . والسّقاية: الصّواع. وسق بطنُ فلان» ذلك ماء أصفر 
يقع فيه. وسّق فلانٌ على فلان بما يكره. إذا كرّره عليه. والسَّقّ على فعيل: السّحابة 
اة الفط 

مقر عالق والثقياء أن قطي ما بعري والامقاءة أن جل له ذلك حي 
يتناوله كيف شاء» فالإسقاء أبلغ من السَّقء تقول أسقيته تَهراً. ويقال للنصيب من 
السّق سق. 

ما العا يكون للبن:والماءه الحم القليل اة وأسفيات» والكنير 
أساتي, والوَطب إلّبن خاصة» والنّمِيُ للسّمئنء والقربة للماء. ويقال سقيته لشفته 
وا مق اشع رارش والإسم الشق» والجمع الأسقية. 


سق ۱۸۹ 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إعداد ما يُشرّب وتهيّته. كما أنّ الإطعام 
هو إعداد ما يؤكّل وتهيّته. 

فالسَقٍ في مقابل الإطعام, كا أنّ الأكل في مقابل الشرب» فالشرب والأكل في 
مقام التناول والمضغ وا جرع. والسَّقٍ والاطعام في مقام تهيئة ما يؤكل ويشرب. 

الذي هو يُطعِمّني ويَسقين MIT‏ 

AY a RS 

فتفسير الت بالإشراب غير وجيه, كا أَنّ تفسيره بإعطاء ما يُشرب غير 
صحیح» ويدلٌ عليه موارد: 

وتاؤوت داه قدين وغة قلي قاو الثانى سلرو قالنا لا لبي سق 
تصدن الشفاة 1 ار 

فإنّ الق هنا لا يصح أن يكون بعنى إعطاء السق» بل التهيئة والإعداد. 

سق ما تم تی إلى الل - 38 / 58. 

ِيَجْزِيَك أجرٌ ما سقَيْتَ لّنا ار العا 

ولا تسق الحزت - 04 

فَيَسْقٍ رَبّه مرا - ۲ 

.١6 / ٤۷  ًايمح وسُقواماءً‎ 

ويُسقّ مِن ماء صَديد - .15/1١4‏ 


وا ا طيورا ‏ 1/5 


فيراد الإعداد والتهيئة والقكين والاحضار. 

وأسقّيناكم ما٤‏ قراتاً لأسقیناگم ماء غَدَقاًء نُسقيكم مما فى بُطونه . 

التعبير بالإفعال فإنّه يدل على أنّ الملحوظ هو جهة الصدور والنسبة إلى 
الفاعل. 

وإِذاستشق موسى لقَومه ‏ ۲/ .٠۰‏ 

يراد طلب إعداد السّق. 

أَجَعَلتم سقاية الحاجٌ - ٩‏ / 19. 

جعل السّقايّةَ في رَحل أخيه - ۲/< 

الشقاية مصدر كالعارة والكتابة, بمعنى إعداد السّقء والتعبير في الآية الأولى 
بالمصدر دون الصفة (من يَسق أو السقّاء والساق) إشارة إلى أن الملحوظ ومورد 
البحث هو هذا العمل بنفسهء وهو لا يعادل الإيمان (كَمَن آمَنَ بالله واليَوْم الآخر 
وجامّد) . وفي الثانية إلى أَهمّية ذلك المفقود, فكأئّهم فقدوا برناج السَّقْء ومع ذلك 
كاق غر الله 8" أطلى الغا عل الى دالاس وهو فان 

وقلنا إِنّ كثيراً من المعاني المذكورة في كتب اللغة: يؤخذ من المعاني الجازيّة 
المستعملة في الأشعار العربيّة أو في التفاسير من دون تحقيق» وهذا الأمر أوجَّب 
الانحراف عن الحقائق في كلمات الله تعالى . 

ما التجوّز في الأشعار: فإنّ الشعر مورد تضيّق في استعمال الكلمات وانتخابها 
من جهة التوازن في البحور والقوافي. والشاعر يستعمل كلمة يختارها من جهة 
قاس اللفظ يأدق مناسية فى الع 


وأهًا في القرآن الكريم: فمن جهة تساع المفشرين في تفسير الآيات الإلهيّة, 


سکب ۱۹۱ 


نّم يفشرون الكلمات بأيّ مفهوم يطابق المورد الخاصٌ, على مقتضى أفهامهم وفي 
حدود علمهم» من دون تحقيق . 
قال هم رَسول الله ناقَة الله وشقیاها - .٠۳ /5١‏ 


الشقياء ما يسق وما يا للكقء كالشقية عل وزق اللقمة, 


سكب : 

عات صل ودل ككل سن الك فول سكي اماه سكه رفرس شكن أى 
ذَريع كأ نه يسكب عَدوّه سَكباًء وذلك كتسميتهم إِيّاهِ بحراً. 

مضبا - سكب الما سكباً وشكوباً: انصټ» وسكبه غَبرّه يتعدّى ولايتعدى. 


مفر ‏ ماء مسکوب: مَصبوب. وفرس سكب الجتري. وسکبته فانسكب. 
ودمع ساكب متصوّر بصورة الفاعلء وقد يقال: مُنسَكب. وثوب سکب هد 
بے لدد ور ھک اندها سكوب 

الجمهرة ١‏ / ۲۸۷ - والسكب من المطر: اهطلان الدائم» وفرس سكب إذا كان 
جواداً سهل الجريء وانسكب الشي انسكاباً كالدّمع وغيره. والاسكوب والاسكاب 
في بعض اللّغات الإسكاف أو القين وقالوا ماء اسكوب كا قالوا اثعوب أي منسكب» 
وماء مَسكوب إذا جعلته مفعولاً به» وساكب وسَكوب إذا جعلته فاعلاً. وسكبت 
الف ذمقها رسكي اذا عت القفل لد 


أ الأصل الوالحد ق هة الا هو الت هى درن قي السات كا فاق 


۱1۹۲ فكت 


السفح باه كان صبّاً فها من شأنه الحصانة وامحفوظيّة, وأكثر استعمال هذه المادّة في 
المادّيّات وفي المتتابع انحداراً. 

ما أصحابٌ الِيَمين في سِدْرٍ تَخْضودٍ وطَلْح مَنْضْودٍ وظِل دود وماءٍ مَشكوب 
وفاكهة كثيرَة ‏ 05 / .5١‏ ۰ ۰ 

هذه المفاهير من جهة الظاهر معلومة» وما من جهة المعنى والروحائية: فلعل 
الماء إشارة إلى انحدار العلوم والمعارف اللطيفة والفيوضات الربّانيّة, بعد الاستقرار في 
حيط ظلّ الربوبيّة وتحت قيموميّة العزيز الحكي » والانقطاع عا سواه راجع مواد 
الكلات. 


منت + 

امک يدل عل خلاق الكاقم قو سكف کے ع ورجل 
سكيت: ورماه بشكاتت أى ها اشد و سكت الغذخ لغضبٌء بعنى سكن . وا لشّكتة : ما 
اسک يه ال 

مصبا - سكت سک وک صمت. ويتعدّى بالألف والتضعيف فيقال 
اكه وسكته وامصال الور لازما اة وي مطل مق أطرق الفط 
والشكتة» ابه وسكت القت وا سكت فس سكن والشكن وزان غرفة :ها 
يسكت به الصيئٌ . والشّكات: مداومة السكوت» ويقال للأفحام شكات على التشبيه. 
والسكيت: العاشر من خيل السباق» والتخفيف أكثر. 


مفر ‏ الشّكوت: مختصٌ بترك الکلام» ورجل سِكيت وساكوت: كثير السكوت, 
وال لسكتة والشّكات: مايعتري من مر ض» وال لسّكت يختصٌ بسكوت النفس في العناء. 


سكر ۱۹۳ 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو السكون بعد هيجان في كلام أو التظاهر 
بعمل. وبلحاظ هذا القيد تستعمل في إطالة الكلام وهّيجان الغضب وبكاء الصبىّ 
وسكون العناء . 

والفرق بينها وبين السكون والصّمت: أنّ الصَّمْت في مقابل التكلّم والنطق. 
والبتكون فق ال الخركة لطا 

ولا كان السكوت في مقابل هيجان في تظاهر: بُشعَر هذا المعنى بأمرين: الأوّل 
خروج التظاهر عن حدّ الاعتدال. والثاني -كونه غير مدوح. 

فيسظهر بان السكوت يكون مدوحا داقًاً. 

ولا سكت عَن مُوسى القَضَّبٌ أَخَدَ الألواح وفي نسخَتها هُدى ورَحمَةٌ - ۷/ 
غ6 .١‏ 

أي أخذ الألواح الى طرحها حين الغضب» إشعاراً بطغيان الغضب ولو كان في 
جهة الدين والهداية وحرصاً في دعوة الناس وسوقهم إلى الله العزيز المتعال. 


فظهر لطف التعبير بالكلمة دون الصمت والسكوت. 


سكر: 


مضنا شكرث: اليه شى من بات قد متته وال ما سد بد 
والسکر معروف» قال بعضهم وأوّل ما عُمِل بطبرزد. ولهذا يقال سَكَر طبررّديٰ» 


١4‏ سكر 


والسّكّر أيضاً نوع من الرطب شديد الحلاوة. والسّكّر: يقال هو عصير الرطب إذا 
اففذ, وشكر شكرامن باب صب وكيرها فة ق المصدو قق مدل حاب فهو 
كران وامرأة سكرى. والجمع شكارى وفتحها لغة» وفي لغة بني أسد يقال في المرأة 
سَكرانة, والسّكر إسم منه» وأسكّره الشراب: أزال عقلّه. ويروى ما أسكّر كثيره 
فقليله حرام. 

ا نكن صل احا يول عل حن مم ذلك الشكر من الشرانه يقال 
كر شکراً» ورجل سکیر أي كثير الشُكر. والتسكير: التحيير, والشکر: ما يُسكر 
فيه الماء من الأرضء والشكر: حبس الماء» والماء إذا شكر تحير وليلة ساكرة فهي 
الساكنة.ويقال شكرت الرع أى سكنتم والشكر الشراب :وسكي ناس شكرة إا 


عر 


مفر - الشكر: حالة تعرض بين المرء وعقله, وأكثر ما يستعمل ذلك في الشراب» 
وقد يعتري من الغضب والعشق» ومنه سَكّرات الموت» والسّكّر إسم لما يكون منه 
الشّكر. والشكر حَبس الماء. وذلك باعتبار ما يعرض من السدٌ بين المرء وعقلهء 
والشكرء الموضع المسدوة وليلة ساكر» أي ساكة اعارا بالسكون العاركن من 
الشكر. 

لمر اواو الشكر ناس و اا کن و د وأضله من 
قوم سكرت الريم إذا سكن هبوبهاء ويوم ساكر لا رج به. والشگر: کل شراب 
أسكر. فأمًا السّكّر ففارسيّ معرّب. وقال المفسّرون في تفسير الشّكّر في القرآن: إِنّه 
ا حل وهذا شيء لا يعرفه أهل اللّغة. والشّكر معروف» واشتقاقه من سكرت الريح 
إذا سكت کان الشراب سكر عقله أي سد عليه طريقة. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحيلولة في جريان طبيعيٌ بحيث يتحصّل 
جريان خلاف ما كان. ومن مصاديقه الشّكور الحاصل ف جريان ارج والحرارة 
والنظر بحيث يتوقف جريان اطواء الطبيعىٌ, وينتهي جريان الحرارة, ويتوقف امتداد 
النظر. ومنها الشسّكر والسدٌ الحاصل في قبال جريان النهر والباب والتنفس» ومتها 
الشّكر الحاصل في جريان التعقّل والتفكر. فالمادة تشعر بتحصّل حيلولة في جريان 
شيء ونظمه الطبيعي, وهذا القيد لاب وأن يلاحظ في كل مورد تستعمل المادّة. 

ثم" إن الأغلب في فعَل يفعّل منها: هو الاستعمال متعدّياً. وفي فَعِلَ يفل لازماًء 
تقول - شرت الريم إذا توقفت في جريانها الأصيل. وسَكر من الشراب وأمثاله فهو 
سَكرانٌ إذا صار نظم عقله مختلاً. 

وشكرث الو إذا دده وشک ر البات اذا سده: 


وکر الاش شكارئ وماهم بشکاری ولک عذاټ الله شدید ‏ ۲⁄۲۲ 

ولا تقرَبوا الصّلاةَ وأنتم سُكارى حَقٌ تَعلّموا ما تقولون - ٤‏ / 47. 

لعدوه اك لى ی وو 0\/ الا 

الشكارق عنم شكران عل عطشان» والشكزان هو الذي اتل حريان ال 
ق فكره وغقله وأمورة: وهذا الاخعلال يحضل إنا عراجهة اللات والشدائد 
اة رانا عى الف قات الدع تة الل ف الأمون لا تة واا سارل 
الشراب المسكرء أو بغيرها مما يخرجه عن الاعتدال. 

فالسّكرة في يوم البعث من شدّة العذاب» وفي المذنبين والخالفين من شدة 
توغّل في التعلّقات المادّية والقايلات النفسانية » وفي المصلين بأيّ نوع يتحصّل . 


۱۹٦‏ سكن 


وا ر e‏ 


أي اختلال جريان في امتداد الحياة الدنيويّة. والاضطراب والتحوّل الشديد 
اأذي يواجه عند الموت وانقطاع العلائق المادّية. 
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ون قراف الأكيع والكساب bg E‏ قفد A‏ 

والسّكّر وزان حَسَن صفة» وهو المتحوّل على خلاف الجريان الطبيعيّ لشيء, 
كالمسكر المتحوّل من العنب والقرء والعصير المتحصّل منها. فالشكر أعمٌ من أيّ نوع 
متحضّل منهها مسکراً کان أو غير مسكرء ونا كان فيه ما هو حرام ممنوع بقرائن 
حايطة ق توصيف. 

ولو تنا عَليهم باباً ِن السّماء فظَلوا فيه يَعدُجون لقالوا إنما َكَرَت أبصارّنا ‏ 
6ا/ه ١٠‏ . 

التسكير والإسكار جعل السّكر والتحوّلء والنظر في التفعيل إلى جهة الوقوع, 
وفي الإفعال إلى جهة الصدور. 

فهر | فس آلا باغ أو ضالة مركن بن المرم وعقله أو بالسكوة 
ونظائرها: ليس كا ينبغي» وهذه من مصاديق الأصل . 


سكن : 

مقا - سكن: أصل واحد مطرد يدل على خلاف الاضطراب والحركة» يقال 
سكن العىء سكن سكوتا ,فهو ساكق: والشكن ب الأهل الذيى هم يسكون الدار. 
والسّكّن: النار» فإنّ الناظر إليها يسكن ويسكن إليها وإلى أهلها. والسّكّن: كلّ ما 
سكنت إليه من محبوب. والشكين معروف» قال بعض أهل اللّغة هو فيل لأنّه 


سکن 14۷ 


يُسكّن حركة المذبوح به. ومن الباب السكينة وهو الوقار وسُكَان السفينة لأنّه 
شا عن الاطتطراب» 

مضيا سكنت الداز وق الدار سكا من باب طلب» والإنم الشكى فاا 
ساکن» والجمع شکان» ويتعدّى بالألف فيقال أسكنته الدارّ 00 بفتح الكاف 
وكسرها: البيت» والجمع مَساكن. والسَّكْن ما يسكن إليه من أهل ومال وغير ذلك 
وهو مضدز .سكنت إلى الشيء» والسّكينة: المهابة والرزانة والوقار. وسَكن المتحرك 
سُكوناً: ذهبت حركته؛ ويتعدّى بالتضعيف فيقال سكُنُه. والمسكن من هذا لسّكونه 
إلى الناس. قال ابن السكيت: المسكين الذي لا شيء لهء والفقير الذي له بُلغة من 
العيش . وقال الأصمعئ : أحسن حالاً من الفقير» وهو الوجيه لان الله تعالى قال: أمّا 
السّفينة فكانّثْ لساكين » وكانت تُساوي ممل . وقال في حق الفقراء: لا يستطيعون 
ايا ار اا عي ل د افير المقهور 
وإن كان غنياًء والمرأة مسكينة, والقياس حذف اغاء لأنّ بناء مفعيل ومفعال في 
ih‏ ل aE‏ 
الماء. واستكن إذا خضع وذلء وتزاد الألف فيقال استكان» وهو كثير في كلام 
العريه: 

ا كان الدان, بوالشتكو: ار ا اوا 
صاحبك الذي تسكن إليه. فلانٌ سَكَني أي الذي أسكن إليهء وفي التنزيل - جَعَل 
لكي الل ا د أى سكن فيد امراف وال الغار,بوالشكودضة ارك 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الاستقرار في مقابل الحركة وهو أعمٌ من 


۸ سكة 


الاستقرار المادّيٌ والروحيّ . والاستقرار الباطن يعبّر عنه بالطمأنينة ورفع الاضطراب 
والتشوّش. فيقال سکن الدارَ وي الدار» وسكن الشيءٌ أي استقڙ في حل ولم يتحردك, 
ويستعمل متعدّياً إلى مفعول فيه, فإنّ هذا الحدث كما مر فى سقط: متعلّق وقوعه 
المفعول فيه. 

وإذا استعمل بحرف إلى فيكون بعنى الاعتاد والاطمينان: فيقال سكن إلى 
فلان أي استقد معتمداً ومطمئنّاً عليه ومتّكثاً إليه. 

وأمّا السّكْن: فهو مصدر في الأصل» ويطلق على الساكن مفرداً وعلى السّكّان 
جمعاً بلحاظ تحقّق الحدث فى الفاعل وقيامه به كا فى العدل بمعنى العادل لمبالغة أو 
غيرها. وقد يطلق على ما يسكن إليه ويعتمد عليه بهذا اللحاظ, لتحقّق مفهوم 
الاطمينان فيه. 

وأمّا السَكّن: فهو صفة في الأصل كحَسّنء ويطلق بعنى الساكن» أو إه 
مصدز أيضا عق السكون والاستقرار والاطميتانء أو إن إسير جع مورد السكون 
والاطمينان. وهذه المعان ستعملة. 

PET Aa وض‎ 

وال جَعل لكم من بیوتکم سَكداً - ٠١/1١‏ . 

مقع الل فا + ردم 

الشكن هذه الكيات هو عمق الاسقرار.والسكون والأطمينان: وهو مدر 
و عليه كوج كيرا عو وهو مدن ركذا خا و اميش وااو 
خان عل الخملة الغالنة: والمسيان مدر 


ولثم شكق ف اللبل ايان - 1/75 


سکن 4۹ 


وام ق تساف ای یو 2076 

پاد اسكن آنث رووجة |4 ۴47۲ 

وإذفيل قم اسكتواغةوالقرية ‏ 51/10 

المراد من السكون فى المكالمات العرفيّة وف الآيات الكريمة: الاستقرار والسكون 
العرقة لا النكون الذن اک يقال اله ما مي کے اله ولف تعركة ار 
بالتحرك الذاتي» أو تحرّك في أعضاء وأجزاء ولو في مكان معيّن محدود» بل بحركات 
لازمة لاتاق الاسقرار العرؤ” أيضياً. 

فالسكون العرفّ المنظور: هو أن يكون النظر الأصيل والقصد الصري إلى 
استقرار في حل معيّن, فيقال إِنْه مستقرٌ فيه» ولو توقف استقراره إلى حركات 
وتشبّئات وذهاب ومجحيء وإلى تحصيل ما يحتاج إليه مقدّمة. 

وأيضاً إن السكون يلاحظ بالنسبة إلى متعلّقه ومحلّهء فالسكون إذا كان في 
الحثة أوق الليل أوق القرية أو فى المشاكن للظالمية :تراد الاستقرار ق تلك امحدوذة 
ولو كان متحتكاً فيهاء فيقال عرفا اله مستقث فيها. 

ای كيين شبك روا کا کے ۹ 

وجَعَلَ مِنها رَوجَها ليشكن إليها - ۷ / .٠۸٩‏ 

قلغا إن الماثة إذا اسعملف حرف إل وعدت يده تكون عق الاطان 
والاتكاء» أي استقرار مرتبظاً إليه ومتعلقاً به ومستتداً إليدء ق.حياتة ومعيشتة, 

اناق الأرضء واس الأوضء امتكرعة بن غيف م إن 
يَأ يُسكن الع . 

فتعدّيت المادّة بالطهمزة. 


Y۰‏ سكن 


هو الذي أنرّلٌَ الكينة في قلوب المؤمئين - ٤۸‏ / غ. 

فأنزل الله سكينته عليه وأَيّده بجُتود لم تروها - 5 / .٤١‏ 

إن آية قلكه أن ایک التابوئ فيه شكيفة - 171 

السّكينة فعيلة من السكون وهو ما يتصف بالاستقرار والثبات والسكون, 
كالشريفة والكريمة. والمراد نزول روح من الله تعالى فيه استقرار وثبات وسكون 
نفس وطمأنينة, بحيث يرتفع الاضطراب والتشوّش عن الخاطر بالكلَيّة. ولاق أن 
السكون في النفس والقوّة الروحيّة والشدّة الباطنيّة أعظم براتب من القوّة في البدن 
والظاهر» بل الظاهر تي الباطن وعنوانه. 

أمكلوا مس امك رسكم ى تساكن الذين ظلمواء وتساكة ترضوحهاء لد 
كان لِسَبَأ في مسکنهم . 

الجمع بمناسبة الأفراد الساكنين. والإفراد في الأخيرة باعتبار ظاهر السّباًء 
وهو إسم قبيلة. 

أن لد خلراكيويا غير مسكرلة فيا اع لكو 31/96 

أي غير مسكونة فيهاء فحذف الظرف اختصاراً وللحفظ من التكرارء والمتاع 
مصدر بعنى الاستمتاع والانتفاع والاستفادة. 

وأمّا المسكين: فهو يفعيل مبالغة في الساكن, وهو الذي بلغ في السكون إلى 
أقصاه وتجاوز حدّه. ويعبّر هذا عمّن يكون محدوداً قدرةٌ وقوةٌ وتقکناً بحيث يعجز 
عن السعي والجهد في توسعة المعيشة. إا لمرض أو هرم أو لضعف في البدن أو في 
المال. والفقر ما يقابل الغنى. وهو الحاجة. وبيهها عموم وخصوص من وجه. 


فقد يذكر المسكين منفرداً كما في: وَلا يحض على طعام اللمسكين , فن ل يَستّطع 


سكن ا 


وو 


فإطعام سِبَّينَ مسكيناً. و َك طعمٌ ا سكين » فكقًار ته إطعامٌ عَشر ة مساكين . 

قد ذكر في مورد الإطعام عنوان المسكين دون الفقيرء فإنّ الفقير له حاجة 
ولكنّه ليس عغضوراً وحدوداً كا لمقعد» وهو يتمكن من الجهد وتحصيل الطعام وتهيئة 
الوسائل و تة اليد وهنا غلاق التكين غو الك الماجر ادو 


وقد يذكر بعد ذوي القربى والأًيتام كما في: وآتِ ذا القربى حقّه والمسكينَ وابنَ 
ا وغ ی ا والبنابين اا 
وللرسول ولذي القربى واليّتامئ والمساكين» وبالوالدين إخساناً وذي القُربى 
واليتامى والمساكين, يتما ذا مقربة أو مسكيناً ذا مَتربة» وإذا حضَّر القسمة أولو 
القدَئ والبقامى واللساكين: 

هذا الترتيب بتقديم ذوي القربلى ثم اليتامى م المساكين م ابن السبيل: بلحاظ 
لزوم رعايتهم من جهة الشأن والمقام والحيثيّة والمرتبة الخاصّة عند المُعطي . 

فن ما يُعطى بإسم الله تعالى في أَوّل مرتبة» ثم بعده ما يعطى بإسم الرسول 
(ص)ء ثم بعده الوالدان» وبعده أولو القربى من جهة الوالدين» وبعده اليتامى: فإِنّ 
اليتم مضافاًإلى عجزه ومحدوديّته متأثر حزون مصاب بفقد الوالد فهو أولى بالرعاية 
من المسكين: كنا أن ذا القرى أو برغاية جاجد من اليم فان القريب له توم 
ورجاء وانتظار خاصٌ من معطي وهو قريبه. وهذا التوقع والرجاء منه ليس لغيره. 
فأوجب هذا تكليفاً خصوصاً بحكم الطبيعة والوجدان الإنساني. 

وبعد اليتهم ذكر المسكين» فإِلّه حدود عاجز بأيّ سبب كان. وبعد المسكين 
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يذكر ابن السّبيل فإِنّه حدود عاجز فعلاً وإن كان غير محدود في الحضر. 


وقد يذكر المسكين مع الفقير: فيلاحظ في كل منها معناه الخاصٌ به» ويراد من 


۲ ست 


المسكين بمهة كوقة ضور وغدوداء ومن الفقير جهة فقره وحاجته. كا في: إنما 
الصَّدّقات للفقراء والمساكين والعاملينَ عَلَا ‏ 9 / .1١0‏ 

فيلاحظ في موضوع الصدقات جهة الحاجة وشدّة الفاقةء والفقير من هذه 
الجهة مقدّم على المسكين, ثم العاملين عليها لوجوب تأمين معاشهم حقٌ يتمكّنوا من 

ونا كان المورد (الصدقة) يقتضى صرفها في أهل الحاجة والفاقة فقط : لم يذكر 
ما ذكر في الغناتم والعطايا من المصارف المزبورة فيها. 

زل مضق أن أول الثرى براه سعد اكرون السب والأريحاء» وكا كان 
الرسول (ص) أولى وأقدم بالمؤمنين من أنفسهم [ الي أولى بالمؤمنين من أنفيهم - 
۳ / 1]: فيكون أقاربه وأرحامه أيضاً أولى من أقاربهم» فكلا ذكر ذو القربى 
يشمل الأقربين من الرسول (ص). 

وأمّا المشكنة: فهو مصدر ميميّ يدل على سكون زائد. بزيادة في المبنى, وهو 
الاستقرار الأكيد والمحصوريّة والحدوديّة الشديدة. وهذا المعنى كا ترى محقّق في بنى 
إسرائيل, حيث لا حرية في معيشتهم وحياتهم. ولا انطلاق في جريان أمورهم, وهم 
لا يزالون حدودين في أيّ ملكة كانواء حقٌ أَمْهم بعدما بلغوا ما بلغوا من الاستقلال 
والحكومة والدولة في أراضي فلسطين : واجَهوا بالخلاف والمقابلة والحدوديّة الشديدة 
را فاو الفاكة من دول العوية 

ON بتسيديو الت‎ LEG 

بارا خب ين الله وضرية عل التسكنة _ ١۴7۳‏ 


وأمّا السّكّين: فهو فعّيل صيغة مبالغة كالشرٌير» وهو ما كان بالغاً حدّ الشدّة في 
السكون وامحدوديّة والحصوريّة. ولعلّه بلحاظ كونه وسيلة قطع وذبح يجعل ف بحل 


سلب ۳ 


محدود ويكون دائًاً حفوظاًء فالسكون صفة له ولا يصح أن يجعل صفة للمذبوح. 

ولاببعه أن قول :ان هذه الكلن ما خر ين لرك 

قع - کیا سکن فر تل 

فتكوق هذه الكلمة عة من ارك غر ماخر من اماه وغل هى 
الأقوى الأصح عندنا. 

ولَّهُ ما سكن في اللَيْل والنهار وهو السميع العَليم Ia‏ 

هذه الآية الكرية نظير قوله تعالى : 

كل ا أل ككلم أذّاك ل غلك الكبارات وا رض كول 
AO‏ اقبي A‏ رش وک 
کلک کی ایی 2۷ 

اللام يدل على الاختصاص. فتدلٌ الآيات على أن كلّ ما هو موجود فى العام 
مُلك له ولا شريك له في ملكه يجيي ويميت ويسمع ويعلم ولا يخ عليه شيء» وبيده 
أزمّة الأمور, وبمشيّته التدبير والتقديرء يقضي ويحكم ويرد وهو على كل شيء حيط 


قدير. 


سلب : 

نضا دسلبعه رة کیا نى باب فلاخت المرب من فهو شي 
وارب را سكلي ركان الأضل مات كوت زی لكن اسع و اقل إل ریدو خر 
الثوب ونصب على القييزء ويجوز حذفه لفهم المعنى. والسّلّب: ما يُسلَب والجمع 
أسلاب. قال في البارع: وكلّ شيء على الإنسان من لياس فهو سلب. والأسلوب: 
الطريق والفنٌ. 


0 سلب 


مقا سلب: أصل واحد: وهو أخذ الشيء بخقّة واختطاف» يقال سلبته ثوبه 
017 والسّلّب: المسلوب. وفي الحديث - من قتل قتيلاً فله سلبه. والشليب: 
المسلوب. واللوب من النوق: التي يُسلب ولدهاء والجمع سَلّب. 

التذيب ١۲‏ / 474 قال الليث: السّلب: ما سلب بهء والجميع الأسلاب» 
وكلّ شيء .على الإنسان من اللباس فهو سَلّب» والفعل سلبته أسلّبه سَلياً: إذا أخذت 
سَلّبه. والسّلوب من النوق التي ترمي بولدهاء وقد أَسلَبَتْ ناقتكم: إذا ألقت ولدها 
قبل أن يته والجميع السّلائب. اللحياني: امرأة سلوب وسليب وهي ل يموت 
زوجها أو حميمها فتسلّب عليه. ويقال للرجل مُسلّب: إذا لم يألَفْ أحداً ولايسكن 
|الدروانا ف باركس يقال له ارخف تما الاب قسن من قفون الضجرة 
يعمل مالفال والشلب :انبا السوة الى تليسها النساء في الما تم, واحدها سلاب. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو أخذ شيء من تحت حيطته وسلطته 
ونفوذه, أي أخذ ما في حيطة شخص أو شيء آخر. 

يكال ت ته و اعابت اا راا و المراة البشيقيا إذا را 
التلس بالثياب السود» وسلبت قشر الشجرة. 

وقد سبق ف الخلع: أنّ الخلع تزع شىء كان مشتملاً وتنحيتة. 

والقلع : هو النزع من أصل الثيء با جذب. 


والنزع: جذب شيء واقتلاعه من مكان أو من داخل شيء آخر. 


ا اظ ف هلز ال الع ولخ قلع و غلم 

وسيم تاس تجالة و ردك ذلك الطائظ N‏ 
/. 

راد الأخد هخ حيطي رعا تت ابد 


فظهر لطف التعبير بالمادة دون نظائرها. 


مقا السّلاح: وهو ما قوتل به والجنّة ما اتتي به. كان أبو عبيدة يفرّق بينه) 
ا 

مصبا ‏ السّلاح: ما يقاتل به في الحرب ويدافع» والتذكير أغلب من التأنيث, 
فيجمع على التذكير أسلحة» وعلى التأنيث سلاحات, والسّلح وزان جمل: لغة في 
السّلاح. وأخذ القوم أسلحتهم أي أخذ كلّ واحد سلاحه. وسَلّح الطائر سَلْحَاً من 
باب نفع » وهو منه كالتغوّط من الانسان وهو سّلحة تسمية بالمصدر. 

صخا بالشلاح مذكر: جوز جاتيعه. وقلح الرجل» لبس السلام» ورجل 
سالح: معه السّلاح. والمشلحة: قوم ذوو سلاح. والسّلاح: النّجو. وقد سَلَّح سَلْحاً 
واشلحة غيره, وناقة سالح. 

قع - (سالوط) تحيّة عسكريّة. 

التهذيب > / ٠٠١‏ -الليث: السَّلْح والغالب منه الشلاح» ويقال هذه الحشيشة 
سلح الآبل تشليحاً. قلت: والاسليح بقلة من أحرار البقول تتبث فى الشتاء سلح 
الإبل إذا استكثرت منها. وقال: السّلاح ما يعد للحرب من آلة الحرب» والسّيف 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إعداد ما يحفظ حيواناً عن المخطر ويتّق 
بن وهنا اللفق اف با حلاف المواره والأقراف كالسيك وا دوسا آلات المرب 
والدفاع للانسان. والقَون للثور ولكلّ حيوان يذبٌ به. وهكذا سائر الأسلحة. 

ويقال للعصا إِنْه سلاح» ولسَمَن الإبل إِنْه سلاحه. 

وأا السَلح بعنى النَجْو: فكأنّ الطائر أو الحيوان يستعدٌ به لإدامة العيش 
وتجديد الحياة ويدفع عن نفسه الخطر والضرر والمانع فإ النجو فضلة في البدن 
ويجب رفعها ليستريح المزاج بدفعها. 

راذا گنت قم فاقت لم الطلذة فلق طائفة ب فغك وليآخذوا سل 
فإذا سَجِدُوا فليكونوا... وليأخُذوا جذرَهُم وأسلحَتهم وَدَ الَذينَ كَمروا لو تَغْقُلون 
کن سالک وأمضك لون عليكم قيلة واحدة ولا جنا غلیک. أو كنت 
کرای أن مرا لكر وخذوا عذركم - 76 ۱۰۲ 

تدلٌ الآية الكريمة على وجوب أخذ الأسلحة التي بها يتقوّى وها يُدفع عن 
كيان الأسلام والمسلمين وعن حقوق الدين والمنديين. 

فيجب على كلّ مسلم إذا وقع في معرض تجاوز عدو: أن مُميّىَ السلاح الذي به 
يتقوّى وبه يدفع العدوّ. وأن يكون السلاح تحت قدرته وفي اختياره. وأن يتعلّم كيفيّة 
العمل به وأن يعمل بالحدر والاحتياط ذافاً. وأن محفظ امتعف تي مها تدوم حياته. 
وأن يكونوا متحدين وعلى نظم واحد. 


سلخ ۷ 


مقا سلخ: أصل واحد. وهو إخراج الثيء عن جلده. م يحمل عليه. والأصل 
سلخث جلدة الشاة سلخاًء والشّلخ: جلد الحقّة تسلخء ويقال أسود سال لأنه 
يُسلخ جلده كلّ عام فيا يقال. وحكى بعضهم سلكت المرأة دِرعّها: نرَعَنُه. ومن 
قياس الباب سلخت الشهر إذا صرت في آخر يومه» وهذا محاز. وانسلخ الشهرٌ 
وانسلخ النهار من الليل المقبل. 

مصبا - سلخت الشاة سَلخاً من بابي قتل وضرب. قالوا ولا يقال في البعير 
سلخت جلده وما يقال كشطته ونجوته وأنجيته. والمَشلخ موضع سَلخ الجلد. 
وسلخت الشهر سلخاً من باب نفع وسّلوخاً: صرت في آخره» فانسلخ» أي مضى . 
وسَلّحْ الشهر: آخره. 

أسا ‏ سلخ الشاة وكشّط مسلاحَها: أهاتها. وأعطاني مَسلوخة أي شاة سُلخ 
جلدها. وأسود سالح. وانسلخ جلده وتسلّخ. ومن المجاز: سلخنا الشهر وانسلخ 
الشهر. وسلخ لله النهار من الليل وانسلخ منه. وسلخت عنها درعها. وسلّخ ال محر 
وا لجرب جلدّه. وفلان مار ف مسلاخ إنسان. 

صحا - سلخت جلد الشاة أسلّخ وأسلّخ سَلخاً. ومسلاخ الحيّة قشرها الذي 
تنسلخ منه. والميسلاخ: النخلة التي ينتثر بُسرها أخضر. وسلختٌ الشهر إذا أمضيئّه 
وصرت في ره وانسلّخ الشهرُ من سَنته والرجل من ثيابه والحيّة من قشرها 
الارن الليل: 


1۸ سلخ 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو كشط شيء ونزعه وهو يحيط بشيء آخر 
متصلاً ومُلصّقاً. كا جلد للحيوان والقشر الظاهر من الأشياء والضوء للأجسام 
المظلّمة والعنوان الملحوظ المقرّر لزمان معيّن أو مكان كا في الشهر الحرام أو شهر 
الصّوم أو حل عبادة» والدرع للبدن, والبسر من القر الذي لم ينضج للنخلة. 

والكشط أعمّ مما يكون مُلصّقاً أو غير ملصق» وظهرت مفاهيم النزع والقلع 
والمخلع في الخلع والسلب ‏ فراجع . 

وآ اال تقل ينه الكباة اذا تابون د ۷2 

ولم يعبّر بقوله ‏ نسلخ منه الليل: بالنسبة إلى النهار ‏ فإنٌ الأصل في المادّة هو 
الظلمة, كما أنّ الأصل في عالم الروحائيّة هو النور» فالضوء عارض في المادّة, كما في 
الأرض ونا فيا ر ا الو ابت و اام فار الضياء فيا اا بالامكابين ايضاء أو 
فى أثر الحركة فى الأجزاءء فإِنٌ الحرارة والنور يتحصّلان في المادّة بالحركة» وإذا 
فقدت الحركة ينعدم النور والحرارة» كما فصّل في تحلّه. 

ونقول أيضاً: إِنٌ النظر في الآية الكريمة إلى الأرض وساكنيهاء وإلى اللّيل والتّبار 
المتعاقبين فيهاء لا إلى مطلق عام المادّة. 

الحمد لله الذي خَلَقَ السّماواتٍ والأرضّ وجَعَل الظلماتِ والنّورَ ثم الذينَ 
كثروا برهم يخولون. - 1١/5‏ 

أي يَعدلون عن النور إلى الظلمات. 

واتل عَلَيِم نبأ الذي آتيناه آياننا فانساخ ينها 7/0 ۸۷٥‏ 


سلسبيل ۲۰۹ 


الآية عبارة عا يكون وسيلة في التوجّه والوصول إلى المقصود., والمرتبة العالية 
القيفقة مما ما يكون تكويشاً روحاتاًء أو.من جية الروسائية» أو أمراً من غد 
تعالى كرؤح وفيض ومعرفة ونور وتجلى مقام وصفة. 

فإيتاء الآيات من الله تعالى عبارة عن فيض ونور يتجلى في قلب العبد يتنوّر 
به ويجعله وسيلة في السير إلى الله تعالى والوصول إليه. 

والانسلاخ من جلباب الرحمة والنور إا يكون بتقصير وعصيان وسوء 
اختيار» وهذا عبر بالانسلاخ دون السلخ من الله العزيز. 

فإذا انسَلّحَ الأشدُ الحم فاقتنُوا المشركينٌ حَيثُ وَجَدقَوهُم - 9 / 0. 

الشهر عبارة عن امتداد زمان يبتدئ برؤية الال إلى آخر زمان من غيبته 
قبل و و عير كد القت إن ا لخر اطلام ال سل الا رن 

يسمّى بالشهرء وکل شهر یعنون يعنوان مناسب لهء والأشهر و شهر رجب وذي 
eT‏ > فبانتهاء حرم ينتهي عنوان الا شير الخدم ة فكأ هذا 
العنوان حيط ببذه المدّة المعيّنة. 

فظهر أَنّ السلخ أعجٌ من أن يكون في مادّيّ أو في غيره. وإطلاقه في جميع هذه 
الموارد على سبيل الحقيقة, ولا تجوز فيها. 

فظير أرقا طف السو اا 3 الكيات الكرفة دون أخواتها. 


3 
3 
۰ 


العتيب 783758 دعن ابن الأعراى هل أسع سلشبيل إلا ق القران + وقال 
الزجّاج: سلسبيل إسم العين, وهو في اللغة صفة لما كان في غاية السلاسة, فكأنٌ 


1۰ سلسبيل 


صحا ‏ سبل: وسلسبيل إسم عين في الجنة. قال الأخفش: هي معرفة ولكن 
ماکان راس الآ وكان سقويجا زيمت فيه ااه كبا ف :قواروا قاري 

اسادسلسل+وقال: الليك: هو الملسل وعو الاد العذي الاق إذا شرب 
مسل فق الاق ومطمل اماف الخلى جرع اسل ال المذشل فى 
الحلق. ويقال عراب اش وشلسيال وا سیل اقول سيل ا عنية ف املك 
ل به سويد غل أله فة وال أبو ك جوز أن يكوق اليشبييل اسا الست 
ن وحنه أن لأ عزى (لايتصبرف) اغريند وة ته كن ماف روو الات 
الو إذا كان التؤفيق ما اغف عل اللسان وأسيل عل القارئ ورز أن يكون 
عنفة للعية وتا له فاذا كان وصفا وال عنه قل اريف واسعحق التجراء. وقال 
ابن عباس سلسبيلاً: ينسلٌ في حلوقهم انسلالاً. وقال أبو جعفر محمد بن علي (عليه 
السلام) معناها: ليّندَ فما بين الحنجرة والحلق. ويقال عين سَلسّل وسَلسبيل معناه: 
ا عاب سيل الدخول ف لق : 


أن الأضل الواحد ف هذه المادة؛ هو سا مغك متصفاً بالسبولة واللينة 
والسلاسة» كالمائع الجاري السلس العذب الليّن. 

و تسن ای و اسيل ويا نعو ده يدن وفيا اس يا قينا 
من التضصوضتات: ويدل عليه قول الباقر عليه السلام كا رأيث: 

ويُسقَونَ فيها كأسأكان مزاجها یلا غيناً فيه تُستئ سَلسَييلاً - /۷٦‏ 
1/8 


1۱ 5 


عا يذل من الک س وهو اليد لجريان الماع واا اللحاظ يطلق عل 
الباصرة, والسلسبيل ماء لطيف سمل التناول العذب الجاري وهو صفة للعين معنى 
ومفعول ثان للتسمية» والتسمية بمعنى الإطلاق الخاصٌ في مورد معيّن. وليس بمعنى 
التعيّة.والعلمية :فالاية لا ندل على كوته علا وإسما لثهر: 

وأا من جهة الروحانية: فيشار إلى إفاضات وتوججّهات وجذبات خاصّة 
لطيفة عذبة تسكن حرارة الحبّة والفراق وتزيد نوراً وصفاء. 


سلسل : 
الجمهرة 185١75‏ الشلشلةء اتصال الى ع يالى وبة سكت سلسلة 
الحديد وسلسلة الرملء والسّلسلة من البرق: المستطيلة في عرض السّحاب. وماء 


2 


قلسل ومتلسال ا إذا كان حاف 

الاشتقاق ۳۸۷ - والسّليلة: كل ما تَسلسّل من شيء. تَسلسّل البرق إذا 
استطال ف عرض السيامء. وماك شلسل وسال إذا كان سبل النزقرّد (الابتلاع). 
وسّلاسل الرمل: قطع تستطيل وتتداخل. 

التهذيب ١١‏ / 594 -وقال الليث: هو السَّلسَل وهو الماء القذب الصافي الذي 
إا شرت كملقل ق الحلق» لاء إذا جرى ق ضيب أو خدور تلقل والشليلة 
يموق ريرق قن النالاد اه ويل دن ساكول دودو تواضله الذي يُرى في التوائه. 
اا و ل ول نشد مضه عق م و ابن ارا اة 
العلل الذي همسل ق أعاليه ول كاد عاف 


ب ا 


أن الأضل الواحد فى هذه المادة: هو استطالة ق اتصال أجداء أو ارقباط 

قال ملفل اماد وما البو اقام فى السعابه اا 
المسنطيلة الا ونا فلل عذب.ق الخلق: 

ويلاحظ في السّلسلة: كون شيء مستطيلاً في انتظام وارتباط بين أجزائه. 
وأمًا الغُلَّ: فهو ما يوجب محدوديّة وتقيّداً. 

انا اعدا للكاقرية شاخيل وأغلالاً وشفرا ‏ 2/10 . 

فالسَلاسِل: سحب مستطيلة مرتبطة في أنفسها تكون متعلّقة للإنسان تمزه 
وتحركه إلى ما تريد. 

والأغلال: كلّ ما يقيّد ويجعل الإنسان محدوداً وتْصوراً لا يستطيع سيراً ولا 
3 

والسعير: هو الحرارة الشديدة تعدب الإنسان في أيّ حالة وفي أيّ حيط 
ومحدودية. 

هذا نسب الظاهر, واا سب اباط رأة الوا قال اسل :عار 
عن الشّهوات والقايلات النفسانيّة والبرناع المادّيٌ الدنيويّ المنبسط في شعب متنوّعة 
حيوانيّة. فتكون سَلاسل لصاحها تمنع عن السير إلى خلافها والسلوك إلى سبييل 

وأنا الأغلال: فين عبازة عن ای والتفيدات لا الد 7ه مين الخال 
والعتوان والأهل والشيرة زغترهاء قعل الاتسبان خدرد د لا يسك هن اطلاق 


A ا‎ 


تله وقصيل سعادقه. 

وأمّا السعير: وهو ما يتجسّم من الأعمال الفاسدة وا حركات الشنيعة والمعاصي 
وما يخالف مقام العبوديّة والحقوق الإنسانيّة - إن المُجرمينَ في ضّلال وسعر. 

وأقاقن اوق ابد بال ©ق دا دز ها تشعو داعا فاسلكرة اه 
کان لا يُوْمِن بالله العظيم - ۲/٦۹‏ 

قلنا إن السّلاسل عبارة عن برناح القايلات والشهوات النفسانيّة, ومرجع هذا 
المعنى إلى التوجّه بالحياة الدنيا والقايل إلى تأمين القوى البدنيّة الجسمانيّة. 

ولا كان المين مظهراً للتوجّه وظهور القوّة والاستطاعة طبعاًء كما أنّ اليسار 
على خلاف ذلك. فإِنٌ الإنسان بالطبع لا يتوجّه أَوَلاً إلى جانب اليسار ولا يريد في 
مقام إظهار القوة والقدرة وفي الحاجة إلى الدفاع, أن وسل ابعداء وبالفطرة إلى 
يساره» فهو متأخّر داماً ومتخلّف بالطبع عن المين: فيناسب هذا المعنى أن يعبّر عالم 
الروحائيّة للإنسان بالمين. وعالم الجسمانيّة والبدن باليسارء فإنّ جهة الروح في أمام 
الإنسان وفيا بين أيديه» ولازم له أن يسلك إلى هذه الجهةء وهو طريق المدى وسبيل 
النجاة والصلاح والسعادة والكمال. 

وأمّا جهة الجسمائيّة: فا في جهة المتلف والمؤْخّر للانسان» ولازم له أن يجعل 
هذه الجهة وراء ظهره» ولا تكون الدنيا وجهة في حياته وسلوكه. 

وإيتاء الكتاب بالشمال: عبارة عن أخذ برناع للحياة الدنياء بأن يسير إلى هذه 
الجهة ويجعلها أمام قصده وسلوكهء ويتّبع عن تايلاته النفسائيّة وشهواته الجسمائيّة 
والتحرّك على وفق القوى البدنية. فالكتاب هو البرناج وما بُضبط ويُقدّر ويُعيّن 
العمل والشين. 


٤‏ ا 


وهذا ادال الاد الدنها واحد برنامجها: هو المتجسّم بالسّلاسل والمتظاهر 
في عالم الآخرة بهاء وعلى هذا عبر في المورد مها. 


تمن أخذ هذا البرناع واختيار مسير الحياة الدنيا: هو القدم الأول والمرحلة 


بالبرنا : تحصّل له التقيّد والتعلّق به. وهذا هو مرحلة الاستقرار تحت قيود الأغلال. 
تم إذا تحقّق هذا التعلّق وا محدوديّة : تتظاهر آثاره في ظواهره وفي أعضائه وجوارحه. 
بصورة المخلاف والعصيان والكفران والعدوان. وهذا هو مرحلة النار والسعير. 

فيظهر أنّ العصيان هو أعلى مرتبة التخلّف والإعراض» وأتم* مرحلة في السير 
القهقرا للإنسان» ومن يُرى منه العصيان فهو متجاوز حدّ السلاسل والأغلالء 
ومتوغّل في الخلاف والعدوان. 

إذ الأغلال في أعناقهم والسَّلاسِلَ يُسحَبونَ في الحم - .۷١/ ٤١‏ 

أي إِنّ التعلّقات الدنيويّة تكون بصورة أغلال في أعناقهم تقيّدهم فلا يتمكّنوا 
من الحركة والتحوّل والتقلب, ثم" يُسحَبون ويجرّون بالسّلاسل في الحميم. 

فالسلاسل مبتدأ خبره قوله يُسحبون بهاء والضمير محذوف لكونه معلوماً 
ولنظم آخر الآية. ولا كان البرناع منهاج السير والعمل على طبقه» والعمل على ذاك 
الهاج سرق إلى العضيان ويعبي إل الاز فيل فى المورد قر عالء سروق 
ات 

ولايصحٌ عطف السّلاسل على الأغلال: فإنٌ السلاسل صورة البرناع وعبارة 
عن حقيقة المهاج المتخذ للسّيرء وهذا المعنى لا يناسب أن تُعلّق في الأعناق» بل 
يناسب السحب والجرٌ في محل المنهاج . 


سلط : 

مقا سالط وا ضل وا لحد رفو اة و الق مئ ذلك القلطة من التساط وهو 
القهر» لذلك سمي السلطان سُلطاناً. والسلطان: الحجّة. والسّليط من الرجال: الفصيح 
اللسان الذرب. والسّليطة: المرأة الصَّخّابة (شديدة الصياح). وا هدهع الاب 
السّليط: الزيت بلغة أهل المن» وبلغة غيرهم دهن السَّسْيم . 

با اا :1ف الان وار سا يط ةم روباط م 
الط الريك واللملطاق إذا ارين يد الشخص مذكر, والسلطاو المح والترهاك: 
والسلطاة+ الولاية والسلطنة: والتذكير أغلب عفد الحداق: وقد يوك فيقال قضت 
به السلطان أي السلطنة. وسلطته على الشىء تسليطاً: مكّنته منه» فتسلط: تكن 


س 


وتحکم. 

الجمهرة ۳ / ۲۷ -والسَلط منه قوهم ‏ لسان سليط : بين السّلاطة والسّلوطة. 
ويقال امرأة سِلِطانة : إذا كانت طويلة اللسان. والسلطان يذكر وي ونث والتأنيث 
أعلى, والسّليط للذكر مدح وللأننى ذم يقال سَليطة كثيرة الشرّ والصخب» ورجل 
سَلِيط اللسان فصيحه. والمصدر فيه| السّلاطة. وسُلطان كلّ شيء: حدّته وسطوتهء 
ومنه اشتقاق السلطان. وسلطان الدم تَبيّْه (هيجانه). وسلطان النار التهامها. وفلان 
ا على بني فلان إذا كان متأمراً عليهم. 

مفر ‏ السّلاطة: القكّن من القهر -ولو شاء الله كسلطهم» ومنه سمّي السّلطان. 
والسّلطان يقال في السّلاطة ‏ فقد جَعَلنا لوليّه شُلْطاناً. وقد يقال لذي السّلاطة وهو 
الأكثر. وسمّى الحجّة سلطاناً وذلك لما يلحق من المجوم على القلوب» لكنّ أكثر 


1" سلط 


تسلّطه على أهل العلم والحكمة من المؤمنين _-فأتوا بسُلْطانٍ مُبين. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القكّن مع تفوّق, سواء كان قاهراً أو غير 
اهن وسوا كان ق حصن أو فق قول اوق عشيدة. وسواء کان طبيعتاً أو.غين 
طبيعيّ بإفاضة أو بجعل أو بتكلف. 

فالتكلّف كا في قوههم: مرأة سليطة» إذا تكلّفت في الكلام وأكثرت حى 

وفی الجثل كا في: ومن قُتل مَظلوماً ققد جَعَلنا لِوَلِيّه شلطاناً - ۱۷ / .٠۳‏ 

وف الإفاضة كا في: سَتَشْدٌ عَضدَكَ بأخيكَ وَل لکا شلطاناً - 78 / .٠٠‏ 

وَلَقَد أرسَّلنا موسى بآياتنا وسُلطانٍ مُبِين SAEs‏ 

وفي القول كما في: إِنْ عندَكُم مِن سُلطان بهذا أتقولون على الله - ٠١‏ / 1۸. 

ونی الاعتقاد کا فی : وأن تُشركوا بالله ما رل به شلطاناً - ۷ / #م. 

وفي الشخص کا في : وماکان لنا عَلَيكُم مِن سُلطان - ۳۷ / .". 

ن عيادى ليس لك عَلييم شلطان. . 1⁄١۷‏ 

وأوشافاك لملطق عليك ‏ 8 

وق الأعدامن القول والشخض كا فى : الريدوة أن را لله ليكو شلطاناً 
مُبيناً - ٤‏ / 154. 


وأولتكم جَعَلنا لَكُم عَلَِم شلطاناً - .5١ / ٤‏ 


ساط 11۷ 


فالشُلطان في هذه الموارد كلها مصدر كالعُفران, بمعنى القكّن في تفوق» في أيّ 
شيء بد 0 8 

إل القذة و القير ا و ااا ل و قسن وا ورال 
وتظائرهاء من اثار الأضل ولوائمةق للوارة. 

وأمّا الزيت: فلعلّه بمناسبة نفوذه وتفوّقه واستقراره وتمکنه في أيّ طعام» أو 
مناسبة تقكّن شجرة الزيت وقوّتها وتفوّقها. 

إن عبادي ليس لَكَ عَلَهِمِ سُلطان إل مَن اتَبَعَكَ من الغاوين  .٤١ / ١6‏ 

الأليشض ١7‏ خلطاوغل الذي قفرا وشلا كتير يكز لون .ذا ارق 

وماکان لى غلیکم می شلطان إل أن دغر نک اجب لى - 177114 

فإنّ إبليس ليس له تفوّق وتسلط على الإنسان من حيث إلّه إنسان من جهة 
شخصه ولا بالجعل ولا بالإفاضة, نعم إِنّْه يُغوي ويدعو إلى الضلال والفسادء وما لم 
يكن الإنسان ضعيفاً فيه اقتضاء القبول للضلال: لا يقدر إبليس أن يُغويه ويّضْلّه. 

وروح الإانسان وحقيقة وجوده 5 يتقوؤى ويقتدر ويتمكن بالارتباط والإيمان 
والتوكّل والتفويض والاستقرار تحت حكومة الله العزيز المتعال وفي ظلّ ربوييّته. ومن 
كان مرتبطاً ومستقرًاً تحت الربوبيّة: فلا ضعف فيه ولا اقتضاء في وجوده لقبول 
الاغواء والنفوذ والسلاطة. 

فبيت القلبإذا كان في تصرّف ال رحمن وتحت نفوذه وتوجّهه وربوبيّته: لاکن 
للشيطان أن يتصرف فيه ويكون عليه سلطان منه. 


دكن عن ا - 1177 


ما جَعَل اله لرَجُل من قَلْبَينِ نی جوفه - ۳۳ / 5. 


11۸ سلف 


فيعلم من هذه الآيات الكرية: أن من يكون متأ ترا من إغواء الشيظان ومتبعاً 
خطواته وعاصياً لربّه: فهو من جنود الشيطان كلا أو في الجملة. 

ولا يخنى أنّ السّلاطة والسّلطان: لم بُطلق في الله تعالى وله في كتاب الله الجيدء 
فا الشلطان هو الك ف تقوقء وهذا الى اسب الممكن ل الزاجب تعال» 
قن ضفات الواجي ذا ل زائدة 


سلفم 

مصبا - سلف سُلوفاً من باب قعد: مضى وانقضى » فهو سالف» وال جمع سلف 
وسّلاف, ثم جمع السّلّف على أسلاف. وأَسَلَفْتُ إليه في كذا فتسلف» وسلفت إليه 
تسليفاً: مله واستسلفٌ أخذ السّلَفَء وهو إسم من ذلك. 


مقا -سلف: أصل يدل على تقدّم وسبق» من ذلك السلف الذي مضوا. والقوم 
القلاق: المتقدٌ موق والثلاف: السائل من عضي الب قبل أن شي اة 
المعجّل من الطعام قبل الغذاء. والسّلوف: الناقة تكون في أوائل الإبل إذا وردث. 
ومن الباب السَّلّف في البيع» وهو مال يقدّم ا ری سا وتاس تسكون اررض 
التّلّف وهو ذلك القياس» لأنّه شيء يقدّم بعوض يتأخّر. 

مفر - السّلّف: المُتَقّم ‏ فجعلناهم سَلَفاً وملا للآخرين أي معتبراً متقدماً. 
وله ما سَلّف أي يتجافى عب تقدّم من ذنبه. ولفلان سَلّف كري. أي آباء متقدّمون, 
جمعه أسلاف وسّلوف. والسالفة: صّفحة العنق. والسَلّف: ما قُدّم من القن على 


المبيع . 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو وقوع شيء وتحفّقه في الزمان الماضي, 
وقلنا فى السب : 

إن السبق تقدّم في حركة أو عمل أو فكرء وهو في مقابل اللحوق. 

والتقدّم: هو كون شيء مقدّمأ بالنسبة إلى شيء متأخّر عنه وهو في مقابل 
التأخَّرء في زمان أو مكان, قصد ذلك أو لم يُقصد, ولا نظر فيه إلى زمان أو إلى سبق. 

والمرور: هو العبور عن نقطة معيّنة. 

والمضىّ: هو تجاوز جريان على الحال إلى ما تقذّم» والنظر فيه إلى زمان أو 
زماني يفرض فيه جريان, وهو في مقابل الاستقبال. 

فالسلف: لا يلاحظ فيه سبق ولحوق, ولا تقدّم وتأَخّْرء ولا عبور عن نقطة, 
ولا جريان في ماضي ومستقبل. 

وأن واو ا وا ماق سلف ب غ2 ۴ 

ولا تنکخُوا ما کح آباؤكم مِن النّساء إلا ما قد سَلّف - .۲۲/٤‏ 

عفا الله عا سَلّف ٥‏ / 10. 

اف را يظر فما قد شلف ۰۲۸7۸ 

أي ما وقع وتحقّق من قبل. 

شالك تيل كل تقس ها أسلقّث ے ۲۰/۱۰ 


كلوا داشرا قينا ها اسلف ف ا لاام اغالا 7-4 1" 


۲۰ سلق 


الإسلاف: جعل شيء سَلَفاً ومحققاًء والمراد منه ما قد وقع منه من الأعمال 
والطاعات الصالحات أو السيئئات. 

ن جات مرعظة من زه قانتيئ لما شلف 7٢.‏ ۷6 

أي ما سلف من عمله فى الربواء فليس لأحد أن يتعدض عليه أو يطلب منه 
ما أخذ منهم . 

واا من حهة العصيان وا لحلاف فقال + وام إلى الله 

فأغرفناهُم أجمعين فَجَعَلناهم سَلَفاَ ومَمّلاً للآخرين - 47 / 01. 

أي جعلنا هلاكهم وكونهم مُغرقين أمراً حقّقاً ومنلا ينل به لأقوام يأتون من 
بعدهم وبالنسبة إلمهم, ليعتبروا بهم. 

فظهر لطف التعبير هذه المادّة فى هذه الموارد» إذ النظر فا إلى أمر قد تحقّق 
ووقع» لا إلى جهة السبق» أو التقدّم» أو المرورء أو المضىّ. 

وقد خلطت هذه المفاهيم في كتب اللغة والتفاسير, وانحرفوا عن الحقيقة. 


سلق : 

مقا سلق: كلمات متبائنة لا تكاد تُجِمَع منها كلمتان في قياس واحد» وربّك 
تفعل ما يّشاء ويُنطق خلقه كيف أراد, فالسّلّق: المطمئُنَ من الأرض. والسّلقة: الذئبة. 
وسَلّق: صاح. والسّليقة: الطبيعة. والسليقة: أثر التسع في جنب البعير. وسَلوقٌ: 
بلك والسلى هل الحا ال د عليه إل الداى والشليع: ما عات من الج 
والتلاع »هدر لد اللسان ‏ وسلقت القرادة إذا كلها .بوالشلق» أن ل اعدف 
عروتي الجُوالق في الأخرى ثم تتنها مرّة أخرى. 


سلق ۲۱ 


مضباالقدلق:نيات معروف: والشلق : إسم للذتبوالششلقة؛ الذّئية, وسات 
الشاة سَلقاً من باب قتل: نيت شعرها بالماء الحميم . وسلقث البقلّ: طبخته بالماء 
بحتاً. وهكذا البيض يطبخ في قشره بالماء. وسَلّق الرجل امرأته: ألقاها على قفاها 
للمباضعة. وسلّقه بلسانه: خاطبه بما يكره. 

مقرب الل« نظا بفين إا الد أو باللسان. والقبلق غيل ال اط مته 
والسّليقة: خيز مُرَفّق» وجمعها سلائق. 

صحا ‏ السّلق: القاع الصّفصّفء وجمعه سُلقان, وكذلك السَّمْلق بزيادة الم . 
وطعنته فسَلقته: إذا ألقيته على ظهره» ورتا قالوا: سلقيته سِلقاءًء يزيدون فيه الياء. 
واسلنق الرجل: إذا نام على ظهره. وسلقه بالكلام سَلقاً: آذاه وهو شدّة القول 
باللسان. والميسلاق: الخطيب البليغ, وكذلك السّلاق. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إخضاع بقهر وشدّة, وهذا المعنى تختلف 
خصوصيّاته باختلاف الموارد» وهذه القيود لازم أن تلاحظ في كل مورد منها. 

فالخطيب سلاق إذا أخضع الناس وأسكتهم بقهر بيانه وشدّة كلامهء 
والاسلنقاء هو الاستقرار على قفاه بالخضوع مقهوراً. والسّليقة: عبارة عن طبيعة 
خاضعة مقهورة متحصّلة ثانويّة. والقاع: إذا كانت منبسطة خاضعة بالقهر» وهكذا 
ف الخبز المرقق وغيره. 

ولعلٌ إطلاق السّلق على الذئب: باعتبار كونه مُخضعاً قاهراً في ملته. وعلى 
الصيحة إذا كانت قاهرة. وعلى الطبيخ إذا كان منبسطاً مقهوراً. 


۲۲ سلك 


2 


فإذا ذَهَبَ الخوف سَلقوكم بِألسِئَةٍ جداد أَشْحَّةَ على الخير - 7 / .٠۹‏ 


أى | خضعوكم قافرين وخبلوا عليكم بالستيي الخديدة: يراد مم إذا أمثوا 
من شرور الأعداء: ظهر ما في قلوهم من البغضاء وحبٌ الدنيا. 


سلك : 

مصبا - سلكت الطريق سُلوكاً من باب قعد ذهبت فیه» ويتعدّى بنفسه 
وا يقال سلكك زا الطريق سلكت بد لري الك لقة تار 
وسكت الى ةق الفىم أف 

ا دسلكه ا صل يدل عل فی کیم ی کی قال لکت الطريق اسک 
ملكت الین الى فاو راا اللكى ا ل اء وجه 

صحا ‏ السّلك: الخيط» والسّلّك: مصدر سَلكتٌ الشيء في الشيء فانسلك: 
أدخلته فيه فدخل. والسُّلّك: ولد الحجَل» والأنثى شُلكة» والجمع سلكان. 

مفر - الشلوك: النفاذ في الطريق» يقال سلكت الطريقّء وسلكث كذا في 
طريقه - لتَسْلكوا مِنها سْبْلاً فجاجاً. 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحركة أو العمل على خط معيّن وبرناع 
دقيق» وهذه القيود هي الفارقة بينها وبين مواد الحركة والمشي والذهاب والشير 
وغيرها ‏ راجع الشرى: 


فالسلوك هو المشي على خط معيّن في حركة أو عمل أو عقيدة. 

فا حركة كبا في: أنزلَ مِنَ السّماء ماءَ ُسلكة يُنابيع فى الأرض - 8" / .7١‏ 
وال جَعَلَ لخم الأرضّ يساطاً لتَسْلّكوا مِنها سبلا فجاجاً  .٠١ / 1١‏ 

يراد الحركة الظاهريّة في خطوط معيّنة وطرق منتخبة. 

والعقيدة کا في : ما كانوابه مُْمِنِنَ كَذلك سكناه في لوب المُجرمين - 71 / 


كنك تماكمق فلو التجريفية ‏ را 
وعدم الايمان. 

وأا إنفاذ الكفر وعدم الإيمان من الله تعالى في قلوبهم: فإلّه جزاء كونهم 

اسلك يَدَكَ في جَيْبك تخرج بَيْضاءَ - ۲۸ / 57. 

أي أوجد هذه الحركة المعيّنة والعمل المخصوص في هذا الط بخضوع وتوجّه 
وتذلل» كا هو ظاهر عمل وضع اليد في ا جيب فإِنّ كال قدرة الروح ونورائيته في 
التاء: 

ومن يُعرطل عن ذ کر ریه يَشلّكْه عَذاباً - ۷۲ ۱۷. 

هذا كإنفاذ الكفر في قلوب الحرمين في أثر عصيانهم» فيكون التعذيب جزاءً 
للإعراض. 

IVE E جام‎ 


ف باليلةة اخها یو اعا ا و رعس 


س 


۲٤‏ سل 


أي مشي وعمل وحركة وعقيدة معيّنة أوصّلكم إلى هذا السقر» ويسوقونهم 
إلى جهنم في سلسلة, والسلسلة كا مر كانت عبارة عن القايلات والشهوات المتدّة 
السات اة بصورة السلاسيل: 

کل ين كل القرات اسای شل زنك 5/1 

اي فاتّخذي سُبْلاً معيّنة بالفطرة واعملي كا هو وظيفة لكِ في خطوط حياتكِ. 


س 


سل : 

مقا سلٌ: أصل واحد» وهو مد الثيء في رفق وخفاءء ثم يحمل عليه» فمن 
ذلك سَللتٌ الشيء أشله سَلَدُّ والسّلّة والإسلال: الصّرِقة. ومن الباب السليل: الولدء 
كاله شل من العا ونا خل عليه الل ا با اة فى اتضال» والشتال» 
مَسيل في مَضيق الوادي» وجمعه سٌلانء كأنّ الماء ينسلٌ منه أو فيه انسلالاً. وفرس 
ديد الكلة: وهي دفعته في سباقه. 

مصبا - سللث السيفٌ سلا من باب قتل وسللت الشيء: أخذته ومنه قيل: 
تسل المت من قبل را سه إلى الق أي يوخا .والشلة: الشرقة؛ وهي إسم من شللته 
ملآ إذا سوق واا وعاء عمل فيه التاكية. ر المحم سات والكليل* انراد 
والثلالته عله واا شاي ورجل عشلول شلت ااه أي ترضت بعضيفاة: 
والمِسَلّة: يخيط كبير» وال جمع المَسالٌ. والسّلّ: مرض معروف. وأسله الله : أمرضّه. 

مفر - سل الشيء من الشيء: نزعه» كسّلٌ السيف من الغمد» وسل الشيء من 
البيت على سبيل السرقة» وسل الولد من الأب» ومنه قيل للولد سَليل - مِن سُلالَة 
مِن طين - أي من الصّعو (اللطيف) الذي يُسلٌ من الأرض» وقيل: السلالة كناية عن 


س 


Yo سل‎ 


الط ور ور مقر ماغل مد 


التبذيب ۱۲ / ۲۹۲ _سل: قال الليث _السَّلّ سَلّك الشَّعر من العجين ونحوه, 
والانسلال: المضيّ والخروج من مُضيق أو زحامء وسللت الشيف من غمده» فانسلٌ, 
والسّلٌ والسّلال: داء مثله مزل ويُضني ويقتل» يقال سل الرجلٌ وأسلّه الله فهو 
تسلول. - هن شلالة من طبن - قال الفاء: الشلالة الذي شل من كل تربة. وقال 
أبوالهيتم : ما شل من صلب الرجل وترائب المرأة كما يُسَلْ الشيء سَلاًء والسّليل: 
الولد» سمّي سليلاً حين يخرج من بطن أمّه. 


3 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التحصّل والخروج من شيء, كسَل 
ال a a O e‏ ف Oa‏ 
يسل ويتحصّلء والفعل متعدٌ. 

والانسلال: قبول التحصيل والإخراج» يقال: انسل الشَّعِدُ من الزبد والسيف 
من الغمد. والتسلّل لمطاوعة السل» وهو الخروج والتحصّل باختيار وقصد» يقال 
انين ا ا و لالجلا ود حل ج الصددوى وشمية 
الحدث إلى الفاعلء يقال اسل السيف إذا كان النظر إلى جهة الصدور. 

وأا قوط تسل الميت: ايار إخراجه من الاوك من سائر يسار 
الجنازة. حتى يوضع في القبر. وأمًا السّلّة: فباعتبار أنّ حتواها مأخوذ ومخرج من 
جملة الفواكه. 


وَلَقَد خَلّقنا الانسانَ من سُلالّة من طين - ۲۳ / ؟١.‏ 


س 


ضف سل 


أي عا يتحصّل ونخرج من الطين» والطين هو المركّب من ماء وتراب» 
والنباتات كلها متحصّلة منهماء وغذاء الحيوان يرجع إلى النبات» وهكذا الإنسان. 
والنطفة إا هي تتكوّن من الغذاء. فترجع إلى الطين - م جَعَلناهتْطفَةَ في رار 


ان انون ار ر 
و 


مَكين ي حَلَفنا النُطفََ عَلَقَة - ۲۳ / .٠٤‏ 
وبا خَلّق الإنسان مِن طين, ثم جَعَلَ نَسْله من سّلالّة مِن ماءِ مَهين ثمسَويه - 

8/7 . 
ما كان النظر فى الآية الأول إلى مطلى خلق الأانسان. فذكر المبدا والمنشاً 
الأصلل الجامع بين جميع الأفراد. وأَمّا هذه الآية الكرية : فالنظر فما إلى التفصيل بين 
بده خلقه ولق تمل فذكر يأو هيدا الخلق ويد كان من الطية+ وأمًا النسل وق 
الطبقات المتأَخّرة: فهو من سُلالة من ماء مَهين» أي مما يتحصّل ويخرَج من النطفة, 

والمَهين هو الحقير. 

قد غلم اله الّذِينَ يَتَسَلْلونَ منکم لواذاً - ۲٤‏ / 1۳. 

التسلّل اختيار التحصّل والخروج من اجتاع أو برناج» والتحصّل يشعر بالدقة 
والققام والكسععفادي ورا و افا عض ا الالساء مي هة إل ية 
ويلاؤمه الامديعاة والخالفة. يقال لاوّذ يفلان إذا الجا اليه ولاذ بنه. ولايد قلاا 

يراد خروجهم من دائرة الدين والطاعة بأعمال مخالفة وحركات شنيعة ومعاصي 
وانحرافات مخفيّة. يريدون القرب والاتصال إلى الخالفين والبُعد والانفصال عن الإسلام 
والسلمية والاسقرار قرع جك المنافقية» ملعتين ال 


فالتسلل إغارة إن جهة ا خروم واللواة إل جهة لتقب مسن الخافين؛ 


سلم ۲۷ 
ا و ا ف سب لون لتيل ی 
ميصو ب معو ع 


والأآية الكرهة مريوظة عا قبلها (لا غلا دعا الاسول بيتك غا بعضق) 
فإ الدعوة إا باللسان والإظهار أو بالقلب والتوجّه والتعلّق الباطفّ» والقسم الثاني 
أ فإن اللساق ترجا الان فالاية يشي إن أن الدغوة للرسول لان أن تكون 
من القلب وبالتوجّه والتعلّق الباطئ» لا كدُعاء بعضكم بعضاً. يُظهرون بالتعلّق 
وسكون اسا واللواة, 


فظهر لطف التعبير بالمادة دون ا خروج والبعد والانفصال وغيرها. 


سلم : 

مقا سلم: معظم بابه من الصحّة والعافية. ويكون فيه ما يَشْذّء والشادٌ عنه 
قليل. فالسّلامة: أن يسلم الإنسان من العاهة والأذى. قال أهل العلم: الله جل ثناؤه 
هو السلام» لسلامته عا يلحق الخلوقين من العيب والنقص والفناء ‏ والله يدعو إلى 
دار السَّلام» فالسّلام الله وداره الجنّة. ومن الباب أيضاً الإسلام هو الانقياد لاه 
يسلم من الإباء والامتناع. والسّلام: المساكّة. وفعال تجيء في المفاعلة كثيراً. نحو 
القتال. ومن باب الإصحاب والإنقياد: السَّلّم الذي يسمّى السّلّفء كأنه مال أسلم 
ولم يمتنع من إعطائه. وممكن أن تكون الحجارة سمّيت سلاماً لأنه أبعد شيء في 
الأرض من القناء والأعايه متها وصلاتتها'فأةا اللي وهي اللدية وتسجه 
3ك لحك لا يداو الب كناداوا بالقالانة لقا وروت وه فى الكاافة لأ 
النازل عليه يريت لد الشلامة. والذي شد عن الباب السّلم: الدّلو التي كاعر 
واحدة. والسَّلّم: شجر. ومن الباب الأوّل: السّلّم وهو الصّلح. 


۲۲۸ سلم 


مضا -القلم: ق الع ل الشف روزت ومع واسلمت إليد غم أسلفت 
أيضاً. والسَّلّم أيضاً شجر العضاه» الواحدة سَلّمة. والسّلام إسم من سلم عليه» 
والسّلام من أسماء الله تعالى. والسَّلْم : الصلح» يذكّر ويونّثء وساه مُسالّة وسلاماً. 
وسَلِم المسافر يسلّم من باب تعب» سَلامة: خلص ونجا من الآفات» فهو سالم. 
وسلمه الله فى التعدية وأسلم لل: قهو مسلم».وأسلم: دخل فى دين الإسلام- وأسلي: 
ذخلق الشلو» واسلم أمرء له وسلم أمره له لعة. :وأسليفه كله واستتسلي: 
القاد» وشل الوديكة لصا خا أوصلهاء فلم دل وه قل سل الدعرق: إذا 
اعترف بصحّتهاء فهو إيصال معنوئ» وسلم الأجير نفسه للمستأجر: مكّنه من نفسه 
حيث لا مانع» واستلأمت الحجر قال ابن السّكْيت: همّرته العرب على غير قياس, 
والأصل استلمت لأنّه من السّلام وهي الحجارة, وقال ابن الأعرابي: أصله مهموز 
من المُلاءَمة وهي الاجتاع. 


الاسفاق لاد قلي ين القلى والقل عض شرم والكلى والشلى راد 
وَلقَوا إليكم السَلّم. وجئتك بفلان سَلَّاً أي مُسَتَسْلاً لا مُنازِع. والسّلم: دلو ها عروة 
واحدة نحو دلاء السَقّائين. والسّلامة: ضد البلاء. والسلام جمع سَلِمة وهي حجارة. 
وذكر يونس إِنٌ قوطهم استّلم فلان الحجر الأسود: هو افتعل من السَّلِمة. واشتقاق 
السلم من قوهم أسلمت لله أي سَلِم له ضميري. والسّلامئ: عصب ظاهر الكفٌ 
والقدم, وعظام صغار حوطا عصب. 


أنّ الأصل الواحد فى هذه المادة: هو ما يقابل الخصومة وهو الموافقة الشديدة 


سلم هف 
في الظاهر والباطن بحيث لا يبق خلاف في البين. 

ومن لوازم هذا المعنى مفاهيم الانقياد والصلح والرضا. 

ونا كان أصل المادّة لازماً: فيكون مفهومه حصول الوفاق ورفع ال مخلاف 
والخصومة في نفس الشيء» سواء يلاحظ في نفسه أو بالنسبة إلى غيره. 

وإذا لوحظ في نفسه من حيث هو: يلازمه الاعتدال والنظم والحفوظيّة من 
اج ائه » لفقدان الخلاف فما بين الأجزاء والأعضاء. وحصول الوفاق الكامل والنظم 
والاعتدال فهاء فالصحة تكون من مضاديق الأصل ذا المع . 

وهذا القيد هو الفارق بين السلامة والصحّة والعافية, فالنظر فى هذه المادّة إلى 
حصول الوفاق ورفع الخلاف في نفس الشيء من حيث هو. 

ومن لوازم هذا المعنى: مفاهيم التخلّص من الآفات والنجاة من العاهات 
اا واا بيع لقص ,اليب 

وأما مفهوم الخذلاق ف قوط -أسلسه أي خذله: فأ خود من الشل» أى 
جعلكة سلا مواقا وتفاد أ شيو مع آثان الأصل: 

وأَمّا استلام الحجر: فهو افتعال وهو بعنى المطاوعة والاختيارء والمعنى اختيار 
الفسلى.ق: قيال المي الا سوه الذي رة ال حول الت والس يفجن م 
كتعظيم البيت وتقبيله ومسّه بقصد التيمّن. 

وأّمّا الإطلاق في الحجارة: فكأئّا مصاديق طبيعيّة للتسلم» وهذا المعنى 
ق ف الل انكام ايضاء حك الت سر وا 


ياأثها الذين شرا اد خلواق الشلوكاقة ‏ 7۲ :۲١۸‏ 


۳۰ سلم 


فالشلم اس مصدرء وهو المفهوم المتحصّل من المصدر والمسالمة. 

وان جتحوا للسّلم فاجتح فا وتو کل عَلى الله - ۸ / ۰٩۱‏ 

لا تهنوا رتدعوا إل السلو وا الأعلوة ب 7>۷ ۴١‏ 

السّلم مصدر معنى التوافق ورفع الخلاف والخصومة. وتشير الاآيتان الكريمتان 
ال الأصل الأوّلي في الإسلام هو المساة إذا تمايل المخالف, ولايجوز الاستسلام 
وطلب المسالمة من جانب المسلمين ابتداءًء فإنّ هذا علامة الوهن والضعف في إرادة 
المسلمين وإهانهم, فإئّم الأعلون إن كانوا مؤمنين. 

فان اعترَلوگم فلم يُقاتلوكم وأَلقَا یکم السَلّم ا جعَلَ لله لَكُم عَلَهم سَبيلاً 
... فإن لم يغتزلوكم ويُلقوا إلَيكُم السلّم ويكفُوا أيديهم فخُذوهُم واقتلوهُم -4 / 
1١‏ 

وألقوا إلى الله يَوْمَئَذٍ السلّم وضل عَنْيُم ماكانوا يترون - 87/1١‏ . 

اقرا الم عا کا تقل من شوم د :1 3۸7 

السّلّم أيضاً مصدر كتَعَبٍ, والإلقاء بمعنى الإظهار والإبلاغ, والآيتان الأوليان 
تدلان على نف التعيدض والسبيل على امخالفين إذا أظهروا الاعتزال وألقوا السَّلم في 
الدنيا. والأخيرتان إشارة إلى إظهار السَّلّم منهم في الآخرة وبعد انقضاء زمان العمل, 
وهو غير نافع لهم في يوم الحساب. 

وأمّا الإسلام والتسلي : فالنظر في الأول إلى جهة الصدور من الفاعل وقيام 
الفعل به» وفي الثاني إلى جهة وقوع الفعل وتعلّقه بالمفعول. 

تل قن ألم وجه ف ولا آمل ق فى التدرات واا رضن دوامرنث أن اسل 
لرَبٌّ العا مين . 


سلم ۳۱ 

أي من جعل نفسّه وذاته ووجهه في سلم قبالَ ربّ العا مين» حت لا يبق جهة 
خلاف في البين. 

براض شقنت حار عله علبي تقلا ذا E EAE‏ 
بالمعروف. 

أي التسليم وجعل هذا العمل متعلقاً بالغير, كتسليم التحيّة وتسليم النفس 
وتسليم ما آتيتم» والمراد جعل هذه الموضوعات مُسَلّمة وفي سِلم في هذه المواردء في 
كل مووة بحسبه . 

والتغبين ق هذه اللو ارد دة ا اة دون ما الها من التادية والأيناء والاعطاء 
والدفع وغيرها: إشارة إلى تحقّق مفهوم السّلم وأن لا يبق أدنى خلاف وبغض, 
ويكون هذا من خلوص النيّة. 

ثم إن متعلّق التسليم والإسلام إا أمر مائ أو روحافي: 

فالأوّل كا في: إذا سلَّمتم ما آتيثم بالمعروف. 

ما تريدون إيتاءه في مقابل الرضاعة, وكا في: ولو أراكهم كثيراً تفشلتم 
ولسازعة ق الأمنولكق ال ملم د 4۴/۸ 

أي جعلكم سلاً متوافقين في مقابل العدؤ. 

الام ر الر وان كا ميا اال اضرا غ ولا كفلا بور 
0 

أي اجعلوا أنفسكم وقلوبكم سلاً وموافقاً قبال رسول الله (ص). ونظيرها 
E La a‏ 


أي حى لا يبق خلاف باط واستنكار قلبيّ بل يوافقون من جميع الجهات 


۳۲ سلم 


ويسلّمون أنفسهم وقلوبهم فا قضى (ص). 

والإسلام أيضاً من جهة متعلّقه كذلك» فا ماديّ كا في: سَتدعَوْن إلى قوم أولي 
باس لويد قات كني و TT‏ 

يران إظهان الم ك نيلا ق ار هة الأول من الاسام وكا فى قرا 
تعالی : أن لا تَعْلوا عل وأتوني مُسلمِينَ - ۲۷ / .٠١‏ 

يراد الإطاعة والاتباع في الظاهر. 

والزوسان كا فى »ايرث أن اسلو لوت العالمين: ‏ 1⁄4 

فظهر أَنّ الإسلام عبارة عن جعل شيء سلا أي موافقاً متلائماً لا يبق خلاف 
ولا ترى جهة مغايرة ومنافرة. 

وللإسلام مراتب: الأول - إسلام في الأعمال الظاهريّة وفي الأركان البدنيّة 
والجوارح والأعضاء الجسمانيّة, کا في : قالّت الأعرابُ آمَنَا قل ل تؤمنوا ولكن قولوا 
سینا - ٤٩‏ / 14. 

والمرتبة الثانية ‏ جعل النفس سلا وموافقاً في الظاهر والباطن, بحيث لا يبق 
خلاف في أعماله وفي ناته وقلبه, كما في: إِنْ تُسمع إلا مَن يؤمن بآياتنا فهُم مُسلمون 
O‏ 

والمرتبة الثالئة - رفع الخلاف كلا » سواء كان في عمل أو في نيّة أو في إِنَيْة 
ذات» فف هذه المرتبة لايبق إِنْيَّ ولاتشخّص نفسىّ, ولارؤية نفس» ويكون وجوده 
مستغرقاً في بحر الوجود الحقٌء وفانياً في عظمة نوره تعالى» وفي هذا المقام يُقلّم أثر 
ا خلاف من أصله» وهو الِإنْيْهَ وتنجلى حقيقة مفهوم التسلّم والموافقة الحقّة المطلقة - 
إن الدّين عند الله الاسلام ‏ ۳ / 19. 


سلم يفف 


فإنّ الإسلام المطلق الكامل هو يكون متحقّقاً في هذا المقام. 

وأمّا السّلام: فهو مصدر كالكلام» ومعناه السَلْم والسّلّم. بزيادة في مفهومه 
لزيادة في لفظه ومّبناه. وهو التوافق الكامل ورفع اَی خلاف في الظاهر والباطن. 

وفلنا إن الل ق ذات العو ءمن يت هوه غيارة عن ققق الاععدال انظ 
الكامل فيا بين الأجزاء وتغّهه عن النقص والعيب» فإنّ التوافق الحقٌّ فما بين 
الأجزاء وارتفاع الخلاف إِنا يتحصّل ويتحقّق في هذه الصورة فقط. والصحّة مرجعها 
إل هذا الع 

سَلامُ عَلَيَكُم پا ضرم فَنِعمَ عُقبى الدّار - .٠٤ / ١‏ 

يقولوة ما یک ادخلوا ا باکر تلوق د ۳۴7٩۹‏ 

دق غل عاد النيخ اص ب« .وه 

سَلامٌ عَلَیکُم طبتم فادخُلوها - ۳۹ / ۷۳. 

فتدلٌ الآيات على ما ذكرنا من مفهوم السلام» فإِنٌ السلام قد ذكر فيها مربوطاً 
ومنوطاً بالعمل والاصطفاء والتطيّب والصيرء ويذكر بأنّ نتيجة السلام هي دخول 
الجنّةء وليس هذا إلا أن يتحقّق الاعتدال ويتغرّه عن النقص والعيب» ويتحصّل حقٌ 
الخلوص والصفا والطّهارة والنظم الكامل. 

ويدلٌ على هذا المعنى أيضاً: التعبير بقوله تعالى ‏ سبل السّلام: دار اللامء 
في قوله: 

بدي به الله مَن انبح رضوائة سبل السّلام - 5 / .١5‏ 

وال يدعو إلى دار السّلام - ٠١‏ / 560. 


رو 


هم دار السّلام عند رتهم وهوّوَلهم - .١177/5‏ 


۳٤‏ سلم 


يراد دار فيها اعتدال وصفاء وطهارة ونظم كامل» خالية عن النقص والعيب. 

وأمّا السَّلامُ وهو من أسمء الله عر وجلّ: وهو المصداق الأتم الأكمل الحق 
من هذا المفهوم» ليس في وجوده أقلّ نقطة من الضعف والحاجة والفقر والنقص 
والحدوديّة. وليس في ذاته ع وجل أثر من خلاف» وهو الحقّ المطلق, والمفدّه عن 
كلها فور من الف سات هال عا قو لون 

لا إله إل هو المَلِكُ القُدُوسٌ السّلام ‏ ۵۹ / *5. 

وأمّا كونه تعالى فى غاية التوافق وكال الشلميّة : فإنٌ ذاته تعالى المصداق الأ" 
من حقيقة الوفاق والسّلميّة والصلح والرفق والسداد, وف أثر هذه الصفة تتجلى منه 
تعالى صفات الدّحمة والعطوفة والكرم» وهو الحنّان المنّان الودود الرّحمن الزحي» 
سيقت ر تة عض غضبه» ليس في ذاته تعالى مثقال ذرّة من بغض وخلاف وع عضب 
وعدوان وحدوديّة في أمر أو في حقٌ مخلوق. فإنّ هذه الصفات إا تنشأ من الضعف 

وأمّا اسل : فهو فعيل ويدلٌ على ثبوت صفة السّلميّة في ذات الشيء ويتغرّه 
عن النقص والعيب في حدٌ ذاته. 

تو له يكم مال ولابتون الأقن أن الله يقلت طلم 45755 

وإِنّ من شيعته لإبراهم إذ جاء ربّه بقلب سلیم - ۸٤‏ / لالا. 


يراد قلب طاهر من العيوب والنقائص» وحقيقته السّلميّة وتححصّل مفهوم 
الوفاق والصلح والرفق في القلب» وهذه الحقيقة إِنما تتحقّق بالتغرّه عن العيوب. 

ويظهر من هذا التعبير أَنّ النافع المفيد للانسان في يوم الجزاء وفي مقام السير 
إلى الكتال والسعادة: هو الشّلمية الممحضلة ف القلب لأ غير: 


ro سلم‎ 


ولا يصح حمل الكلمة على الصحّة والعافية الظاهريّة فإنٌ صحّة القلب المادّيّ 
لا تأثير ها في مقام الجزاء والثواب والعقاب» مضافاً إلى أن هذه الصحّة المادّيّة تتبدّل 
في الآخرة بسنخ آخر يلاثم تلك الدار. 

وكذلك في الآية الكرية: وقد كانوا يُدعَوْنَإلى الشّجود وهُم ساون - ۸ / 

E 
قلسن المراة هو الصعخة والعاقية ,فان السجود عفق كال المتضوخ وستهن‎ 
التذّل. وهو أمر باط قلبىّ وقد يظهر بصورة السجود الظاهريٌ, فلا ارتباط بين‎ 

ا 


2 


ومع هذا الاقتضاء الفطريّ والدعوة الإهيّة : نمم كانوا في خلاف وزد وعصيان عملاً. 

م إنّ الشلميّة والوفاق إِمّا طبيعَ فطريّ وإمّا إرادئ اختياريٌ: فالطبيعي: ما 
يكون باقتضاء الفطرة والتكوين الإلىّ. كما في قوله تعالى : 

أَفَغَيرَ دين اله يَبُعُون ولَّهُ أسلّمَ من في السّماواتٍ والأوض ‏ 8/8 

فان كل شوخوة من الاد أو الات أن ايان أو الماضكة أن الإنسان .وقد 
خُلقوا خاضعين متذللين منقادين تحت حكم الله وسلطة أمره بفطرتهم وطبيعة لني 
فطرهم عليهاء وهم سالكون على مقتضى تكوينهم موافقون في ما قر هم مسالمون 
في إجراء وظائفهم المقدّرة لا يخالفون ما أمر الله لهم في حركة ولا في سكون ولا 
عمل»› ولا يعصون. 

وأا الإرادئ: فهو ما يتحقّق في المرتبة الثانية وفي مقابل تكاليف تشريعيّة 
ووظائف إِهيّة ثانويّة, كما في: بَلى مَن أسلَمَ وَجْهِه له وهو حن قله جره عند ربّه - 
T/۲‏ 


عن سبلم 

يراد تحقّق السّلميّة الإراديّة والوفاق الباطنىّ في صورة العمل بالطاعات 
ووظائف العبوديّة. ٠‏ 

ولا شق المرث شتلمة - N\/Y‏ 

أى اة عل السلمئة والصيلم. 

وأقا الثام عمق الر هوا حوس لي إل الا حاحة وود 
وهو سلم في قبال من يتوسّل إليه» وهذه الصيغة كالقٌمّل والذمّل افر وليست بمعنى 
المرقاة» بل هي من مصاديقه. 

فان استطعت أن تبتغي فقا في الأرض أو سلا في السّهاء - 0/1 

AT 

أى فون وسيلة فوشلون إليا ق عبط العام و درن ما ذلك 
الحيط. وأم لهم وسيلة موجودة ليقدروا فيها على الاستاع. 

ولا فق أن هذه الكل مضا إلى قاب هذا الالمنطاى وة وما خرةة 
عن اللعة العيرية بر ر ا ري : 

5 (سولام) سُلَّم؛ مرقاة. سلّم موسيق؛ تدرج. 

فظهر أنّ تفسير المادّة في الآيات المذكورة بالصحّة والعافية والانقياد والصلح 
والخلاص والنجاة والقكين وغيرها: في غير محلّه. 

وباعتبار هذا الأصل أيضاً يطلق السّليم على اللديغ الجري: فإِلّه بابتلائه دفعة 
بألم شديد وجراحة مؤلمة؛ يكون في سِلم قهراً وفى حال اضطرار. 


سلمان : 

المروج /١‏ 4" ولا قبض الله داود (ع) قام بعده ولده سلوان بالنبوّة والحكم, 
وغمر غدل رع مانت لد اا مو واقادث له الحيزسن»وابهدا سلبان بان 
بيت امقس وهو ا مسجد الأضى» فلا اسه اء ب اله ينا ون الموضع الذي 
يسمّى في وقتنا هذا كنيسة القمامة وهي الكنيسة العُظمى ببيت المقدّس عند النصارى, 
وهم كنائس غيرها معظمة: منها كنيسة صهيونء وقد ذكرها ذاود (ع)ء والكنيسة 
المعروفة بالجسمانيّة ويزعمون أَنّ قبر داود فيها. وأعطى الله تعالى لسلوان من الملك ما 
م يعطه لأحد من خلقه. وسر له الجنّ والإنس والطير والرج» وكان ملك سلوان 
(ع) على بني إسرائيل أربعين سنة» وقبض وهو ابن اثنتين وخمسين سنة وبعده ملك 
مالك بن رحبعم ین سلهان. 

أخبار الأيّام الأول ۲۸ / ه _لأنّ الربّ أعطاني بَنِينَ كثيرين إنما اختار سلهان 
ابني ليجلس على تملكة الربٌ على إسرائيل» وقال لي إن سلوان ابنك هو يبن بيتي 
ودياري لألّه اخترته لي إبناً وأنا أكون له أباً وأثبت مملكته إلى الأبد إذا تشدّد للعمل 
حسب وصاياي وأحكامي كهذا الوم ... وأنت يا سلهان ابني اعرف إله أبيك واعيّده 
بقلب كامل . 

تاريخ ابن الورديّ ۲٤ / ١‏ - سليان وعمره اثنتا عشرة سنةء وآتاه الله من 
الحكمة والملك ما أخبر به في كتابه العزيز. وفي السنة الرابعة من ملكه في أيار وهي 
سنة تسع وثلاثين وخمسمأة لوفاة موسى ابتداً سلوان بعمارة بيت المقدسء وأقام في 
عمارته له سبع سنين وكان ارتفاع البيت ثلاثين ذراعاًء م شرع في بناء دار ملكه 
بالقدس وفرغ في ثلاث عشرة سنة» وفي الخامس والعشرين من ملكه جاءته بلقيس 


۸ سلمان 


ملكة المن ومن معهاء وأطاعه ملوك الأرض وحملوا إليه النفائس» فوفاته في أواخر 
سنة ٥۷۵‏ لوفاة موسى (ع). 

الملوك الأول 6 ۲١7‏ بتوكان سلبان سلطا عل جيم امالك من النير إلى 
أرض فلسطين وإلى تخوم مصر, كانوا يُقدّمون المّدايا ويخدمون سلوانَ كل أَيّام 
حياته» ولكلٌ من تقدّم إلى مائدة الملكِ سلوان كلّ واحدٍ في شهره لم يكونوا يحتاجون 
إلى شيء» وكانوا يأتون بشّعير وتبن للخَيْل والجياد إلى الموضع الذي يكون فيه كلّ 
واحد حَسَبَ قضائه, وأعطى الله سلهان حكمة وفهماً كثيراً جدّاً ورخبة قلب كالرمل 
اأذي على شاطئ البحر. وفاقث حكمة سلهان حكمة جميع بني المشرق وكلٌ حكمة 
مصر» وكان أحكم من جميع الناس» وتكلّم بثلاثة آلاف مَل وكانت تشائده ألفاً 
وخمساً. وتكلّم عن الأشجار من الأرز الذي في لُّبنانَ إلى الزوفا النابت في الحائط, 
وتكلم عن البهاكم وعن الطير وعن الدبيب وعن السمك» وكانوا يأتون من جميع 
الشعوب ليسمعوا حكمة سلهان من جميع ملوك الأرض الّذين سمعوا بحكنته. 

قاموس الكتاب القس سلاف أي الملؤامن القلامة وهو يغليفة داوذ: 
وواحد من أبنائه الأربعة, من بتشبع . 


قع - (شالوم) نتلاة» آم سكوق» سلامة باصيقة: 


أنّ هذه الكلمة مأخوذة من اللغة العبريّة, كالسُلّم إلا أنّ السُلْم في المعجم 
العبريّ بالسين المهملة, وسلهان مأخوذ من شالوم بمعنى الصحّة وهو بالشين المعجمة, 
00 مول المعاجم العربثة قد ضبطوا الكلمتين تحت عتوا الشلم اشتاها. 


سلوان ۳۹ 

وفي صموئيل الثاني والملوك الأول وغيرهما من كتب العهد القديم: كلما يذكر 
إسم سلوان بالعبريّة. ضبط بهذا الضبط - = شِلمّهُء وتبديل المعجمة 
بالمهملة في التعريب كثير فيقال في = سمع. 

وظهر أَنّ سليان بن داود عليهما السّلام كان من الأنبياء العظام آتاه الله ا لحكمة 
والملك والعلم من لدنه» مبعوثاً بعد رحلة أبيه سنة 517 قبل الميلاد تقريباًء ومضى 
لوفاة موسى (ع) قريب من 01/0 سنة. 

وأُوحَيْنا إلى إبراهيم ... وهارون وسُّلوان وآتینا داوة 55 - N/E‏ 

ونوحا هدَيّْنا من قبل ومن و داود وسّلوان 227 ويوسفٌ وموسى - 
A /5‏ 


س2 


ففه ففهمناها سلمان وكلا 
وَلَقَد آتينا داود وسُلمانَ علا وقالا الحمد له اذى قَضّلنا على كثير من عباده 
و ا م ٣‏ ن كت 0 ع 
المؤمئين ووَّرِثٌ سليان داو وقال يا أ بها الاس عُلمنا مَنطق الطيْرٍ وأوتينا من كل 
8 ا 7 
کی ]و عدا التسل الكبيق ۲۷ 3 


قال ليان ا ندر تی عاق فا ان ا رعا تاک 7۲۷ 


VA Ey E 


وَوَهَبْنا لدا ود سُلوانَ نعم عبد إِنَّهُأَوَابٌ ... وِنّلَهُ عندنا لرل وخسن مَآب - 
1/۸ ۰ 

هذه آيات من القرآن الكريم توصف وتعرّف نبيّاً من أنبياء بني إسرائيل وهو 
سلهان» بالزّلئ, وحُسن المآب» وبالأوبة, والعبوديّة التامّة, وبالعطاء» والفضل الكبير 
من كلّ شيء» وبتعليم منطق الطيرء والوراثة من داود» والتفضيل على كثير من العباد 
المؤمنين, وبتفهيم العلم والحكمة والنبوّة. 


E‏ سلمان 


وأمّا كتب بني إسرائيل: وهم يقولون بكونها إِهاميّة سماويّة. ففيها ما ينسبه 
إلى الانحراف والقايل إلى الشهوات شديداً بل وإلى الإنكار والكفر وعبادة آلهمة 
ار » 

الملوك الأول ١١‏ وأحبٌ الملك سلوان نساءً غريبة كثيرةً مع بنت فرعون, 
وا ات ورات واذوقات ودر قات وحتتاظ» من الأنم الذين قال عتم 
الربٌ لبني إسرائيل: لا تدخُلونَ إلهم وهم لا يَدخُلون إليكم لانم مُيلون قلوبكم 
ورا e‏ امت ركانك لد شع ومن التزناء السكدابت 
وثلاتمأةٍ من السّراريء فأمالَتْ نساؤه قلبّه. وكان في زمان شيخوخة سلوان أَمَلْنَ 
قلبه وراء آهةٍ أخرى, ولم يكن قلبّه كاملاً مع الربّ كقلبٍ داود أبيه. وعمل سلوان 
الشرّ في عَيْني الربٌء فغضب الربٌّ على سلهان لأنّ قلبه مال عن الربٌ إله إسرائيل. 

خمياء 05707 اليس ع جل دولا أخطا سلبان ملك إصراكيل: و2 
يكن في الأمم الكثيرة ملك مثله وكان محبوباً إلى إهه. هو أيضاً ‏ جعلنه النساء 
الا جات حط 

والعجب من فضلاء بني إسرائيل والمسيحيّين كيف حكموا بكون كتاب الملوك 
إلهاميّاً. مع يجهوليّة مؤلفه. وأنّه قد أف بعد قرون من حياة سلهان (ع)» وموضوع 
الكتاب شرح حياة السلاطين» وقد عَدّ سلهان من السلاطين ويحث عا اتتشر من 
حالاته ووصل إليه من جريان أموره. 

نعم ابتدأ في الكتاب بذكر شيخوخة داود (ع) والشروع باستخلاف سلهانء 
وهو ق حدود سئة 358 قبل الميلادء وانتهى الجر الأول فى ۲۲ فصلا إلى انباء ملك 
تهورام بن بهوشافاط » وكان ذلك في حدود سنة ۸٤١‏ قبل الميلاد, ثم يبتدئ في الجزء 
الثاني بالبحث والنقل عن بقيّة الجريان إلى أن ينتهي إلى أواخر حياة بهوياكين بن 


سلبان ٤١‏ 
تموياقيم في حدود سنة 480 قبل الميلاد» فلا بد من أن يكون تأليف الجزءين بعد 
خحمسة قرون من حياة سلوان. 

وا لچ پروی کل مایم أو يقال أو تقل اروف وهو ليتوه إن 
المعنويّات والحقائق ولا إلى أسرار أمور الأتبياء وأعباطم. 

كارا ا 

راما الكني اة إلى سان ا فصول من المواديرء وامقال سلياق: 
والا ست ولد الأنشاة: 

اوو ی ا ر ا۷و ا اا ا 

وأا الأمتال« فهو ابابا ويسب باب ۴١‏ إل أجووين فيه وياب ٠١‏ 
إلى لوئيلء والباقي إلى سلوان النبيّ (ع). 

وهذا الكتاب أحسن كتاب في الحكم والمواعظ الشافية. من بين الكتب 
للعهدين» وينبغي لكل مؤمن سالك أن يستفيد منه. 

وأَمّا الجامعة: هذه الكلمة مستعملة في معناها اللغويّ» فإئَّا مترجمة من 
العبريّة. وهي = قهلتء بعنى الطائفة والاجتاع. 

ولعلّ سلوان (ع) تكلم في هذا الكتاب بلسان القوم» أو أَئّها لقب له. 

وهذا الكتاب في إثني عشر باباً يحتوي على الحكم والمواعظ . 

ويقول في ۷ / 7 فوجدث أَمَرّ من الموت المرأة التي هي شِباكٌ وقلبها 
أشراك ويداها قيودٌ؛ الصال فَدام الله ينجو منهاء أمّا الخاطئ فيؤخذ بها. 


هذا الكلام خالف ما سبق من ابنلقه بالنساء. 


4۲ ساق 


وأا هيد الأنضاهه وس عله بالنارسقة قرف كزل وطاق سان 
وبالعبريّة بقوهم - شر دق الققاء واللحن والقح. 

وهذا الكتاب في ثانية أبواب, يحتوي على غزليّات نثريّة. ويستفاد من بعض 
التعبيرات والجملات: إِمّْما كالغزليّات من العرفاء في الروحانيّات وعوالم الوجد والحبّة 
اوسا اوك 


وظاهر بعض الجملات منه: إِنّه قد أنشد بعد زمان سلوان (ع) حيث يقول في 
/١‏ 5 -كخيام قيدار كشّقَقٍ سليان. وفى ” / 7 هو ذا تخت سلمانَ حوله سٹون 
جبّاراً من جبابرة إسرائيلء الملِكُ سلوان عَمل إنفسه تختاً ِن حس ليان وفي 
١‏ كان لسُلوان كَوْمٌ في بعل هامون دقَعَ الكَوْم إلى تواطير كُلَّ واحد يؤدّي عن 
كر القا من الف 

مضافاً إلى أنّ إنشاد الشعر والغزل لا يناسب مقام نىّ مرسل من الله تعالى 
ادن الاين بقرله وقفلة وحركاته. 

ولسُلَهانَ اريم عاصِفَةَ تجري بأمره - 3١‏ / ۸۱ . 

ولشليان اله غدوها كيه وذ واشهاقير - ۱۲7۲2 

هذا النفوذ وقدرة الإرادة والتأثير والحكم بالنسبة إلى جريان الريح بأمره» 
وكيفقة جرياتبا كان من مراك المخارقة الطبيعة أتاء الله فال سجة على التاسن:؛ 
وحقيقة هذا الأمر إنما هي قوّة ونفوذ وتأثير في إرادة شخص يؤتيها الله من يشاء. 
وكم له من نظير. 

وهكذا إلقاء العلم والمعرفة بمنطق الطيرء أو إعطاء النفوذ والتأثير والتسخير 
لشخص بالنسبة إلى حيوان أو جنٌ أو إنس» ومرجع هذه الأمور إلى إرادة الله تعالى. 


سلبان يذل 


إذا أراد شَيئاً أن قول لکن كُيكون. 

وإرادته تعالى إِمّا باستقلال ومباشرة أو بإجازة وإنفاذ. 

وقال يا أَئها النّاسٌ عُلّمنا منطق الي - ۲۷ / .٠١‏ 

وفة ران كولوين الل والاقس والطين NE‏ 

والتنفيذ وقدرة الإرادة بالإجازة مشهودة في ما بين أهل الرياضة. 

وأمّا البحث عن جزئيّات هذه الأمور الخوارق: فخارج عن الميزان. وقد 
وردت في التواريخ والروايات الضعيفة والإسرائيليّات: أمور ضعيفة وقضايا لا يصدّقها 
العقل السلير» .وينيقي الأعراض.عنباء ولا سا ما يتلق بساحة قدس الأنبياء 
والأولياء وفي جريان أمورهم. 

واتّبَعوا ما تتلو التياطين على مُلك سُلَوانَ وما كفّر سُلوانُ ولكنّ الشَّياطينَ 
كقّروا ‏ 7 /؟١٠.‏ 

أي واتّبع هؤلاء المعرضون عن كتاب اله » ما جعله الشياطين مقتدى في حياتهم, 
وذلك على حكومة سلمان. فليس لسليان عصيان وكفران وخلاف» وإنا الكفر من 
الشياطين. 

وقد كا خليان وألئينا عل کے قدا اپ 27۸ 

الجسّد: جسم إذا لوحظ يحرّداً عن الروح» وإلقاء الجسد على كرسيّه في مقابل 
سلطانه ونفوذ ارت وتسخير الح والانس: فو فوق حكومته وإعلام نکوڻ نفوذه 
حكوماً في مقابل حكم الله تعالى وأمره» لا يتوجّه إلى الحكومة الظاهريّة الحدودة 
المؤقتة. 

واا خصوصتة هذا السد دقل فائذة ق الف عنا داخف الأقوال فيه 


٤‏ سلو 


وفقدان سند مستند في المورد. 


وأمّا موضوعات أخر مربوطة بالمقام: فليراجع إلى مواردها. 


سلو: 

مقا سلوى: أصل واحد يدل على خفض وطيب عيش » من ذلك قوهم فلان 
فا ن اش أ ق رغ دا قر لو هل البق فساو شا !ا 
فارقه ما كان به من هم وعشق. وسَلَيْثٌ معنى سلّؤت. 

بصنا ب لوث عند شان عن باب قعد: صبرت. والسّلوة: إسم منه. وسَلِيت 
اسل من باب جب شلياً: لغة .قال أبوؤيد اسلو طبب: النفس للالف عدن إلقه. 
والسّلى: الذي فيه الولد. والسّلُوى غلل : طائر نحو الحمامة» ويقع على الواحد والجمع . 


مقر سلا: الكلوى أضلها ما سل الإنسانء ومنه الشلوان والعسل. وقيل 
الشلوئ+ طائر كالما وقال ابن عباس امن الذي .سقط من النماء والسّلو 
طائر. قال بعضهم: أشار ابن عبّاس بذلك إلى ما رزق الله تعالى عباده من اللّحوم 
والتبات: وأورد بذلك مفالاً. وأصل السّلوى من التسل, يقال سليت عن كذا 
ومتلوت هله وتاك رال هيك د 


اميتي 17/19 الأعيس ولوك فنا اس ارا بوعل عم امل 
ملا غ سلوت: اذا نىى ذكره وذهب عنه. وقال ابن شميل: سليت فلاناً: أي 
| شش وتركته: وعن ابن الأعراي: قال السّلوانة: خرزة للبغض بعد الحيّة, والسّلوى: 
طائر» وهو في غير القرآن العسل» وجاء في التفسير إنّه طائر كالشاني. 


Yt سلو‎ 


الكشاف 71 0۷ رطا یکم القاء وأدرهاعليك الع ائ 7 
۷. أي جعلنا العام يُظلّكم وذلك في التيه سخَّر الله لهم السحاب يسير بسيرهم 
يُظلّهم من الشمس» والمَنّ هو الترنجبين ينزل عليهم مثل التلج من طلوع الفجر إلى 
طلوع الشمس لكل إنسان صاع» والسّلوى هي السَّماني. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو حالة الانصراف عبًا كان فيه وترك ما كان 
يب مع دوت السكون ق الفس. 

وبهذا اللحاظ تطلق المادّة على نسيان الذكرء والذهاب عن الذكرء وترك شيء 
ويعطه عد افق والصبرنو لصتل للخاطي وظيبي النفين: 

ولكنّ القيود المذكورة لابدٌ أن تلاحظ في كلّ من هذه المواردء ولا يصمّ 
الإطلاق فيها بدونها إلا مجازاً. 

و كه ا العمل من ا ا وا 
الماذي سر فو عن الخالة السابظة وب سد كتو لا E‏ 
عن التعدّي عن محدودته. 

وكذلك الطائر إذا أطعم به في حالة الجوع والحاجة, فيكون مصداقاً. 

ولكنّ المنظور من السّلوى في القرآن الكريم: مطلق ما يوجد تحوّلاً من 
اضطراب وشوش ويتعلقء إلى حال اران وسكوق .وطيب سء أغة من أن 
يكون في المادّيّات أو في المعنويّات. 


وظللنا عَلَمهم العَمامَ وأنرّلنا عَلَهُِمِ المَنّ والسّلوى ‏ ۷/ .١17١‏ 


YE‏ د 


الم مصدر بعنى إظهار النعمة وإيجاد الخبر» ويطلق على النعمة والخير الظاهر 
أيضا مالفا زالقلرى إن وهو ما اسلف قطي التشين وتشكيته. 


فالمنَ يشمل كل نعمة تُعطى ويْنعم بها من الفواكه والنباتات واللحوم وغيرهاء 
والسّلوى إشارة إلى جهات معنويّة والرّؤح التي بها ينصرف النفس إلى حالة سكون 
وطمأنينة وطيب بعد اضطراب وتزلزل. 

فا يقال في التفاسير من النعم المادّية: فربوط إلى مفهوم المرنّ. وأا السلوى: 
فظهوره فى المعنويّاتء ويشمل النعم الماديّة أيضأ إذا أوجبت انصرافاً عا سبق 
وأوجدت طمانينة وطيياً. 

فظهر أنّ تفسير الم أو السلوى بنعمة خاصّة معيّنة كالعسل والترنجبين والطائر 
وأمثالها: في غير محلّه وخارج عن الحقيقة. إلا أن يكون من باب تعيين المصداق. 


مقا سمد: أصل يدل على مضي قُدُماً من غير تعريج» يقال سمّدت الإبل في 
سعرهاة إذااجلات وم عل رووا وق البات السود الذي هو الهو والسايد 
هو اللاهي وهو قياس الباب» لان اللاهي يمضي في أمره غير متعرّج ولا متمكّث, 
فأمًا ‏ سمّد رأسه إذا استأصّل شعره: فذلك من ياب الإبدال وأصله الباء. 

مصبا السّماد وزان سلام: ما يُصلّح به الزرع من تراب وسرجين. وسمّدت 
الأرض صيميداً: أصلستها بالكياد: 

اهتيب 1 7 ۳۷۷ عد عن ابن عاس وات مبايدوة سشكيروة: 
ويقال للفحل إذا اغتلم: قد سمد. وقال الليث: سامدون لاهون, والشُمود في الناس: 


چ 2¥ 


الغفلة والسهو عن الشيء. قال أبو عبيد: قوله - سامدون: يعني الفيّام» وكلّ رافع 
رأسه فهو سامد..وقال المد السامد: القاتم فى مير . وفال الليث: الثماد + قراب 
فن يه-الديات: وعد تعره إذا أخذه كله وغن ابن الأعرا * السايد» اللاشى: 


1 


والتحقي 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القرّد والتكيّر مع الغفلة. وبهذه المناسبة 
تستعمل في مفاهيم - التحيّر والتلهّي والسهو والغفلة والتكبّر والتغتي والبطر. 
واستعمالها في اغتلام الفحل» ورفع الرس قائًاًء وفيا يُصْلّح وينمو النبات به 
بلحاظ هذا الأصل المذكور. 
فالقيدان لابدٌ أن يلاحظا في كلّ مورد من موارد الاستعمال. 
أفين هذا ا حديثٍ تعجبون وتضحَكون ولاتَبِكُونَ وأنتم سامدونَ ‏ 07/ .1١‏ 
أي وأنتم متكبرون متجثرون مع الغفلة عن حديث الآزفة, والتوجّه إلى 
الآزفة يقتضي الحزن والبكاء والتأثّر لا الضحك والاستهزاءء إلا أَنّ القرّد والغفلة 


يوجب ذلك ويصرف عن التوجّه الدقيق والتفكر. 


هي 

مقا -سمر: أصل واحد يدل على خلاف البياض في اللون, من ذلك السّمرة في 
الألوانء وأصله قوهم -لا آتيك السَّمَر والقمَر ‏ فالقمّر: القَمّر. والسَّمّر: سواد الليلء 
ومن ذلك ميت السّمرة. فأمًا السامر: فالقوم يَسمُرون. والسامر: المكان الذي يجتمعون 


۲۸ اا 


فيه للسّمَر. والسَّمْراء: الجنطة للونها. والأسمر: الع . والأسمر: الماء. 

ما الق :الماش وهو اديت بالل وقد عن تر هرسا 
والسَّامِدُ أيضاً: السُمّار وهم القوم الّذين يسمُرون. وتسمير اللّين: ترقيقه بالماء. 
والسمرة: لون الأسمرء تقول سر ومر واسمابً اسميراراً. والأشمران الماء والبرء ويقال 


مفر - السّمرة: أحد الألوان المركبة بين البياض والشواد. والسّمراء: كئي بها 
عن اله والكباره الل الرقيق الهير اللون: والكغية: شجرة تيه أن تكون 
للونها ميت بذلك. والسمر: سواد اللّيل. وسمّر فلان إذا تحدّث ليلاً. مُستكبرين به 
سامراً تهجّرون - قيل: سَماراًء فوضع الواحد موضع الجمع. وقيل: بل اليل الحظلم . 

ااب 247 قل و اناق سك ريو د سا فق 
ار والساير اا يلقن لا وال قل القبر وال عا خو من 
عا ون أن خا ق مسريو ارا أن ق ال وجو ديت الليل: 
يقال: قوم سامر وسَمّر وسُمّار وسّمّر. وساير الإبل: ما رَعى منها باللّيل» يقال إِنّ إبلنا 
تسر أى ترعي لبلا وقال الليث: السايك الوضع الذى كمون فيه للشكر: .وقد 
جاءت حروف على لفظ فاعل وهي جمع عن العرب» فنها الجامل والساير والباقر 
والشاهروقال الت ار فاك ف لمان والشدرة لزن خرب إل سواه 
خن. وقناة سمّراء وجنطة سمّراء. قال الأصمعيّ: السَّمْر عندهم الظمة, والأصل 
اجتاعهم يسمرون في الظلمة, ثمّ كثر الاستعمال حى سمّوا الظلمة سراً. 


قع - سا سملم سن قدو عه عار 


سر ۲۹ 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الظلمة الخفيفة. وبهذا الاعتبار يقال: إِنٌ 
الس يدل على خلاق الياض» والشمر سواد الليل» وسر ور واساد إذا اسوة 
واظلمٌ , والسّمرة لون بين البياض والسوادء والساير اللّيل المظلم, والسّمَر ظلٌّ القمر 
والظلمة. 

وأمًا إطلاق المادّة على الحنطة والرّح والمسمار واللّبن والمخلوط بالماء والريج 
وشجرة العضاه: فباعتبار النظر إلى لون الظلمة الخفيفة والسواد العارض في كلّ منهاء 
فالقيد ملحوظ ولازم تحقّقه. 

وأمّا المسامّرة بمعنى الحادثة ليلاً: فيقال سَمّر يَسْمُر وسامّر يُساير إذا جعل شيئاً 
مظلباً أو في ظلمة وسواد. فكأنّ الحديث يُجِعَل في ظلمة الليل. 

کے إذا أكذنا رقم قد کات آياق تل عليكم فكت غل أعفايكم 
تدكصون مستكيريخ به سامراً كرون - 08 //+. 

أي استكباراً بسبب نكوصهم في السَّمَرء وهذا کا في قوله تعالى: فأمًا عاد 
فاستكبروا في الأزض بغَيِرٍ الحقّ. أي يجعلون الإعراض والنكوص وسيلة في 
استكارهم ف الشاير وها نت أا الاعراض عن للق والاديان غن ابات الله 
موجب لرفعة اه وعلوٌ منزلتهم ومقامهم. 

فالسامر هو المُظلم الخفيف وهو على الأصح مفعول فيه من الاستكبار» أي 
يسعكيرون پنکوطھم ق أي مكان ساف وعدا إشارة إلى ان استكبارهم لين ىق 
ولايعلنونه إلا في خفاء وظلمة. 


:1 اليد نيجع إل لوعو« أن ار ر يوقتو 


10۰ “مر 


جلست قرت زيد أو قريب زيد. ولا قاح إلى سر القاس بالشثار جما ليكون 
حالاً. أو إرجاع الضمير إلى ما لم يذكر لفظاً. 

واا لامر فاه الكلمة كونها مسبوية ال «التباسر واتار فان 
الال اا واكك تسو اعد وار قن عرض اه والكافية إكا | با كانت 
إسم معمورة في فلسطين قبل بناء بلدة سامرة أو في حل آخرء أو انا كانت إسم 
طائفة وقوم في ذلك الزمان» أو انها معربة من كلمة أخرى عبرانيّة أو لغة أخرى, 

وعلى أيّ حال: فهو رجل من أصحاب موسى (ع) الّذين انتظروا قدوم موسى 
(ع)» وصنع ما صنع» ودعا بني إسرائيل إلى عبادة العجل. 

زاتحد قوم موسى من يُعله عن کلم مجلا جشدا له وار - ١8/17‏ 

قال فإنًا قد فنا قومك من بعدك وأْصَلَّهُم السَامِريٌّ . 

فرجح موسى إلى قومه غَضْبانَ ... ولكنّا حمّلنا أوزاراً مِن زينة القّوم فَقَدَ فناها 
فكذلك ألق السَامِريٌ فأخرج هم عجلاً جَسَداَلَدُ خُوار فُقالوا هذا إ هكم ... قال قا 
خطبُك يا سامری قال بَصُْرتُ ہا ل يَنِصْروابِهِ فقبَضْت قَبْضَة - ۲۰ / 1٩۸و .٩۷‏ 

والظاهر أنّ هذا الرجل كان له سابقة في علوم الشعبذة والسحرء كما هو 
المتعارف في عصر موسى (ع). ولا يبعد كونه من أفراد السحرة المؤمنين بموسى (ع), 
وهو بمقتضى علمه وعقيدته السابقتين» أظهر هذا العمل - وأضلَّهِم السَامِريٌّ . 

وفاسب هذا العى أن تقول» إن السابر ما خود من اة سا 

قح - حدر صلب جمد تحجر وقف» ثبت تمان 


فإنٌ السّامريّ قد تصلّب وجمد في عقيدته السابقة» ولم يكن له إدراك وسيع 


سر ١ه"‏ 


وذوق ودقة وفهم ونور روحاني. 

والعجب كل العجب من سفر الخروج من التوراةء الأصحاح ۲ حيث يقول: 
اجتمع الشَّعْبُ على هارونّ وقالوا لَه قم اصنّغ لنا آلهة تسير أمامّنا... فقال هم هارونٌ 
انزعوا أقراطً الذَّهَب التي في آذان نسائكم وبنيكم وبناتكم وأتوني بهاء فنزع كلّ 
الشّغُب أقراط الذكب الى ف اام وأتوا بها إلى هاروة: فأحد ذلك من يديه 
وص ا سل وعفد جا سنت كا : تقالو و ا ففف يا ارال التي اصتدتك 
من أرض مصر... فقال الربٌ لموسى اذهب انزل لاه قد فَسَد شَعْيك... صنعوا هم 
عجلاً مشبوکا وسشجدوا له وڏوا له. 

فنَسب إلى هارون بأنّه قد صنع عِجلاً ودعا بني إسرائيل إلى عبادته. وهذا 
أعظم من الشرك براتب» فكيف يكون نييّاً من الله هداية الناس. 

وقال الله تعالى في القرآن الكريم : 

ها لمن هه خا ارون ييا . 

َلقّد آتينا مو سى وهارون الفرقانَ وضياءً وذكراً للمتقين . 

ای دهم موس وقازوة ا رن ا 

وأخي هارون هو أفصحٌ مني نيان فأرسله معي ردءاً. 

فيفر الخروج يصرّح بأنّ هارونَ دعا بني إسرائيل إلى ما يخالف دعوة أخيه 
موسى (ع)ء فكيف يكون هذا الصنع نصرة وتأيبداً وردءاً. 

ولا يخ أنّ سفر الخروج كتاب تاريخيّ يبحث عن جريان أمور بني إسرائيل 
من وفاة يوسف النبيّ إلى منتهى وصوهم إلى خيمة الاجتاع» في امتداد زمان في 


حدود ١0+‏ نة 


YoY‏ ج 


كما أنّ سفر التكوين قبله يبحث عن ابتداء التكوين إلى منتهى فوت يوسف 
ال . 

وسفر اللاويّين يبحث عن ابتداء خيمة الاجتاع إلى منتهى وصايا الربٌ إلى بنى 
إسرائيل في جبل سيناء. وهو السفر الثالث من الأسفار. 

وسفر العدد يبحث عن بقيّة الجريان إلى وصايا الربٌ إلى بني إسرائيل على 
ار اوكا 

وسفر التثنية هو الخامس من الأسفار الخمسة ويبحث عن بقيّة الجريان إلى 
آخر وفاة موسى (ع). 

وفي آخر التثنية يقول: ولم يقم بَعدٌ نئ في اال مكل مو 

فيظهر أنّ هذه الأسفار قد أَلّفت بعد امتداد زمان من وفاة موسى (ع) مربوطاً 
كلّ واحد منه بآخرء وأين هذا من توراة موسى (ع). 

فهذه رسائل تاريخيّة لايتوقع منها اميد من أن تحتوي على جريانات الور 
وحوادث وقضايا على حسب اطلاع مؤلفيها. 


فد 

مقا سمه أصل واد .وهو إيناس العبيء بالأذن:من الاس وكل دى أن 
تقول سمعت الشيء سمعاً. والسّمْع : الذكر الجميل» يقال قد ذهب سَمعُه في الناس أي 
صيته , ويقال سماع: بمعنى استمع» ويقال معت بالشيء إذا أشعته ليتكلّم به. والمُسمعة 
المغنّية, والممسمع كالأذن للعَذب وهي غروة تكون في وسط الغرب يجعل فيا حَبل 
دل الد 


Yor جمع‎ 


مصبا ‏ سمعته وسمعثٌ له سمعاً وتسمّعت واستمعت: كلها يتعدّى بنفسه وبالحرف: 
بمعنى » واستمع لما كان يقصد لاله لا يكون إلا بالإصغاء» وسمع يكون بقصد وبدونه, 
والسماع إسم منهء فنا سميع وسامع» وأسمعت زيداً: أبلغته» فهو سميع أيضاً. قال 
الصنعاني: وقد موا معان والعامّة تفتح السين, ومنه دير بجمعان. وطرق الكلامٌ السَّمْعَ 
والمسمعَء والجمع أسماع ومُسامع. وسمعت كلامه أي فهمت معنى لفظه» فإن لم نفهمه 
لبعد أو لغط فهو سماع صوت لاسماع كلام» وسمع الله قولك: علمه. وسمع الله لمن حمده: 
قبل حمد الحامد. وقال ابن الأنبارئ: أجاب الله حمد من حمده» ومن الأول قوم - 
مع القاضي البيّنة أي قبلها. وسمّعت بالشيء أذعته ليقوله الناس. 


الافتقاق ۴١١‏ إن ر الم الان يسم قال اتم كرا 
واتسموء أن يت اع كالاقاني کو ليقع ا شى ا 
والشايهاق والسيعان + الأذتان: والسَّمْعٌ ضرب من السباع بين الذئب والضَّبّع . 
والشفمعة: الذكر حسناً أو قبيحاً. وسَمّع فلان بفلان إذا ذكره بقبيح لا غير. والرّدياء 
الا يُسمّع بأكثر مما عنده. وتقول العرب: فعلت ذاك تَشْيعَتَك, أي 
لتسمعه. ودّير معان: موضع بالشام مات فيه عمر بن عبدالعزيز. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إدراك الأصوات سواء كان بواسطة عضو 
الأذن ا مجسني أو بوسيلة قوّة روحائيّة ونور باطنئ. أو بسبب إحاطة وجوديّة 
رکو ا 

فالأوّل کا فى : فليا سمعث بمكرهنٌ , معنا وأطغناء شن بَدله بعد ما سمه وَل 
ييه الك الماك شون كله الله 


Yo‏ ج 


والثاني كا في: إا تهعنا قُرآناً عَجَباً مرا من ا جن يَسْتَمعونَ الفرآن» وأنا ارك 
فاستمع لما يُوحئ »لا يَسَمَّعونَ إلى المّلأ الأعلى . 

والثالث كما في: قد سمح اله قول الى تحجادلك . إن الله كان تميعاً. 

وكشف المرام ف هذا الموضوع يتوققّف على تبيين اور 

١‏ - ماع الكلام في الإنسان: إفا يتحقّق بوصول الاهتزازات الهوائيّة 
والقوّجات الحاصلة إلى صاخ الأذن, ثم تنتقل تلك الاهتزازات الصوتيّة بواسطة 
الأعصاب في الأذن, إلى عم الجمجمة. 

؟ - المُدرك بالأصوات وكذلك بسائر المُدرّكات: هو النفس» وإذا فرض 
الماع المادّي: فلابد من سلامة وصحّة ونظم في الأذنء لكي يتحقّق السمع بواسطته, 
وتسعوئ القوة السامعة فيه: ويكون الادراك به تاا 

المّدرِك با مدر كات والمحسوسات فيالموجودات البرزخيّة كا لجن والشياطين 
وكذلك الإنس في عالم برزخه: هو الوسائط والأعضاء البرزخيّة اللطيفة, ويُشبّه هذا 
العالم عالم الجنّة والثّار وأهلهماء فإنّ الآخرة جسمانية لا جسدائيّة. ومع هذا فإنٌ 
المُدرك الحقيق الأصليّ هو الروح. 

٤‏ -المُدرك في عالم العقول: هو نفس الروح الجزد السميع في ذاته من دون آلة 
وواسطة. وهذا العالم مظهر الصفات والأسماء الإيّةء لافرق بينها وبينه إلا أَنّا مخلوقة 
ومحدودة ذاتاًء والله هو الأول والآخر والظاهر والباطن والحقٌّ القيّوم لا إله إلا هو 
العزيز ال رحمن الرحيم . 

٥‏ إن الله عرّ وجل هو المنرّه عن الحدود المادّية والجسمانيّة والذاتيّة وهو 
الأول الأبدئ الح المريد الحيط المدرك: 


Yoo مع‎ 


فهو تعالى أكبر وأعلى من عالم المادّة الى هي محدودة بأبعاد الزمان وأبعاد 
المكان وأبعاد الذاكنات وحدودها. وأغل وأكبر من الأبعاد اليه في عالم البرزخ من 
الحذوه الفرضية والطواية ف خالله ومن الحدوه الذاقة فة و اكز وأعل من المدوة 
الذاتيّة في عالم العقل. 

فهو الحيّ المطلق والنور المطلق وهو المريد القيُوم الحيط. 


1 -الانسان يعيش في الدنيا بوسائل ووسائط. يرى بحاسّة الباصرة» ويسمع 
بحاسّة السامعة» وينطق باللسان» ويبطس باليد» ويتحرّك بالوّجلء ويذوق بالذائقة, 
ويش بحاسّة الشامّة, ويتغذّى بجهاز ا هاضمة, ويتنفّس بجهاز التنشّسء ويلمس بحاسّة 
الاس .رمكذا: وواه هي ا الفا وا يكن اة ااه رال هبي اله 
بوسائط: فلا يتحقق الادراك فيها الا بواسطة الحواش الخمسةء ولا يكن إدراك 
الأضوات الآ بواسطة لفن ليس “٠‏ 

۷وا كانت الحياة الدتيا نا ري أمورها وغايقها بالرسائط فع 
العيش ويشكل دوام الحياة. ويحتاج تهيّة الوسائط والعمل بالوسائل والاستفادة 
بالأسباب والقوى إلى تكلّف وتحمّل زحمة» ومع هذا لا يخلو حصول النتيجة وتحقق 
المقصود عن إمكان وقوع موانع وفقدان شرائط لازمة. فيكون تحصيل اليقين في 
الآمور:والقضايا وق الأذراكات والاخساسات ق غاية اکال 

۸ - وكلّما كانت الوسائط قليلة كانت النتائج المأخوذة ولا سا في المُدرَكات 
اراک اة رةه مقرو م فالاشتباه والتردّد في عام البرزخ أقلّ 
كثيراً. وفي عالم العقل منتفية بالكليّةء وفي عالم اللاهوت علم مطلق وشهود تامٌ 
وإخاطة كافلة: 


فجميع الأمور وقاطبة الأشياء وكلّ عمل ونيّة في أيّ عام مادّياً أو برزخيّاً 


۲٥٦‏ ج 


مكروةة عو ساخترة اده عالق الأذل وات لذ هيد زمان ولامكان وله 
دو ا ول ات ولا وابيطة فالارل واا دعك مراع قق وال ت 
لديه غير متفاوت» وطبقات الخلق حاطة بعلمه وحضوره بنحو واحد وبنسبة فأردة» 


ولا يتصور بعد عنده. 


٩‏ إن الله عر وجل قد أعطى لكلّ حيوان من أيّ نوع روحاً وذلك الروح 
يختلف بحسب اختلاف الأنواع والأشخاص. فني كلّ نوع يتميّز ويتجلى بخصوصيّات 
وصفات خاصّة, ويتفاوت بالشدّة والقوّة والضعف» وفى الإنسان يُعطى روح قويّ له 
انتعداة إداز» ا مور النكيوكة والخكروتة.وفيه قدرة الكل والتريية من جية الا 
المادّيّة والحياة الروحانيّة. وله استطاعة أن يترق من عا المادّة إلى عالم العقل. 

فبسبب هذا الاستعداد التكويق الروحي يتاز عن سائر الحيوانات: وبلحاظ 
کل انفد نالفل اا ينار عن الوک ا عق کر قاب 
وفي سنخ عالم البرزخ» فإِنٌ له جزاء ما عمل وسلك. إلى أن يصل إلى البرزخ أو إلى 
عالم العقل» مضافاً إلى ما هم. 

٠‏ -وبهذا يظهر حقيقة الحشر في الانسان دون الحيوان: فإنْ الحيوان ليس 
له استعداد التوجّه إلى عالم ما وراء المادّة وتربية الروح وتزكيته وتكميله وتهذيبه 
والسلوك إلى عالم الآخرة, فلا معنى لحشرهم فى عالم الآخرة, لآ ثم قد خلقوا للحياة 
الدنياء وهم مرون في امتداد حياتهم بحسب ما عملوا من خير أو شرّء بجريان طبيعيّ 
ِطىّ . 

١‏ - فالإنسان العاقل المتنيّه: لابدٌ له بمقتضى فطرته التكوينيّة وبلحاظ 
استعداده الذاقّ الروحئ» أن بهذّب نفسه» ويتوجّه إلى ما له خير وصلاح وكمال» 
ويسلك في صراط غاق لهء ويعيش بعيش الآخرة. ويحيى بالحياة الروحيّة النورانثةء 


يد oV‏ 
ويجِعلَ الدنيا وسيلة إلى الوصول بلذائذ عالم الآخرة؛ ويجتهد في تحصيل إدراك الحقائق 
وللعارف اة 

#أفظير 5١‏ الله تمان يضر يدانه لا بواسطف كا أنه تعالی بذاته سميع 
وبذاته فعّال ومريد وذو بطش » فلا حاجة له تعالى في السماع إلى الشرائط والوسائل 
اللازمة في عالم الجسم . 

فهو تعالى في قود و دة له الصقات العليا والأسماء الحسق: 

وهذه كلها اعتبارات وملحوظات بالنسبة إلى خلقه وتكوينه وفضله وجوده. 

وكالٌ الإخلاص له نق الصفات عنه. 

۳ - والفرق بين السماع والإبصار والعلم: أنّ في السمع يُلاحَظ ظهورٌ صوت 
ولو في القلب أَوَلاً ثم يتوجّه إليه وبحصل الإدراك. وفي الإبصار يلاحظ إبتداءً التوجّه 
إلى المُبصَر وإدراكه من دون نظر إلى تظاهر في المبصّر أو عدمه. وأمّا العلم فهو 
انكشاف مطلق من دون نظر إلى ظهور المعلوم أو قصد الإدراك من العالمء فلا 
خصومفة فق العلوء 

٤‏ -كثيراً ما يُذكر ‏ السّميع ‏ في القرآن الكريم مقروناً بإسم -العلے کا في: 
وكان الله تميعاً عَلواً إِنَّهُ السّميعٌ العَليم . 

فإنّ ذكر العام أو المطلق بعد الخاصٌ والمقيّد يكون تأكيداً له وتحكماً للحكم. 

وقد يُذكر بإسم ‏ البصير: کا في: 

ف الل ورات الد یا وا خا وكان نايعا ا ے 7 

ليس كُمِثله شيء وهو السميع البصير 71 11 


والذينَ يَدَعونَ من دونه لا يقضون بشىء إن الله هو السّميع البصير ت is‏ 


4" سيك 


لله يَصْطَّن مِن الملائكّة رُسُلاً ومِنَ الاس إن الله سمِيعٌ بَصيرٌ ‏ ۲۲ / .۷١‏ 

ويو المَارَ في اليل إن الله سمي يَصير - ۲۲ / .1١‏ 

ذلك ففرا غات مر رط ل اك قال وعدي وسكه وها إسارة 
إلى أن ما يصدر ويظهر منه يلاحظ فيه الجهتان: جهة ظهور وطلب من الطرف» 
وجهة توجّه ونظر إليه من جانب الله تعالى. ومرجعھا إلى تحكيم وتقدير في التوجّه 
إلى جهة الطلب والاستقضاء. وتحكيم في جهة القضاء وإتقام الحكم وإكاله بمقتضى 
الموردء وهذا كما في: لا تخافا ني مَعَكما أسمَعُ وأرى . 

AY a ا‎ 

قالوا سيعنا وهم لا يَسْمَعون ‏ ۸/ ۲۱. 


قلنا إن السماع هو الإدراك, وإذا لم يدرك فهو غير سامع. 


سيك : 

مقا سمك: أصل واحد يدلّ على العلوٌء يقال سمك إذا ارتفع» والمسموكات: 
الثماوات» ويقال سمّك في الدرج . واسمك أي اعلّ. وسَنام سامك؛ أي عال. والمسماك: 
ينا سكع نم اننع وهنا عع الاب را الأصل ا 

الاشتقاق 288 دوالكاك وجو مق ازل القبرء وهنا اكان ساك ارا 
وماك الأعزل. وكلّ شىء ارتفع فهو سامك. وسَمْكُ البيت: مَسافة أعلاه إلى أسفله. 

صحا ‏ مك الله السّاء سَمكاً: رفعها. وسمك الشية: ارتفع» شموكاًء وسنام 
سامك تامك أي عال. ويقال أَسمّك في الوَثْم أي اصعَدْ في الدرجة, وسَمْكُ البيت: 


سيك 10۹ 


سقفه. والميسماك: عود يكون فى الخباء يُسمَك به البيت. والسَّمَك من خلق الماءء 
الواحدة ممّكة. 

الجمهرة 5/57 - والسّكك: سك البيت وغيرهء وهو ما بين أعلاه إلى أسفله 
ما بلغ. ورجل مَشموك: طويل. وکل شيء صعدت فيه فقد سمكت فيه. والنجوم 
الكنوامك؟ الم فة 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو مسافة الارتفاع, ومقدار المسافة يختلف 
باختلاف الموضوعات والموارد» فلعُود الحتباء مسافة جقداره وهو وسماك لارتفاع 
ا لمتباء» وللدرجة مقدار معيّن: وهكذا مقدار الارتفاع للبيث أو السّنام أو لكل نجم أو 
کو 

انتم اشد خَلقاًأم اللماء بَناها رَكَعَ مَمْكَّها فَسََاها - ۷۹ / ۲۸. 

وهو مسافة ارتفاع السماء من الأرض إلى امتداد أعلى طبقة من السماء. 

وبهذا ظهر لطف التعبير بالمادّة دون الرفع وغيره. فإن السَّمْك يشمل مجموع 
طبقات الشاوات من حيث مجموعهاء وما بين تلك الشماوات. 

وأمّا إطلاق المادّة على السَمَك فلعلٌ هذا الإطلاق كان في مورد يكون ارتفاعه 
أزيد» كما في بعض أنواع السّموك. 

وأمّا تسوية السّماوات: يراد تنظيم حركتها وتقدير أفلاكها: 

له نشي ا توف ارول اللي بابق ا بار ول و قنك 


.1٠ / ۳٦٣ - يسبحون‎ 


۰ ف 


مقا -سيٌ: الأصل المطرد فيه يدل على مدخل في الشيء, كالثقب وغيره ثم# 
يشتق منه. فن ذلك الس والس : التقب في الشيء -حتى يلج الجمل في مَمٌّ الخياط . 
والسَّرٌ : القاتل؛ يقال فتحاً وضّماً. وسمي بذلك لاله يرسب في الجسم ويُداخله خلاف 
غير عا ذا السات الحاخه, وان ميت يذلك لأ یا تذاكل بانس ل یکو 
لغيرها. والسّموم: الربج الحارةء لأنّا أيضاً تداخلٌ الأجسام مُداخَلة بقوّة. والسدّ: 
الإصلاح بين الناس» وذلك انهم يتباينون ولا يتداخلون» فإذا أصلح بينهم تداخّلوا. 

مصبا ‏ الس : ما يقتل بالفتح في الأكثر, وجمعه هوم وبيمام. والضمٌ لغة لأهل 
العالية» والكسر لبني تمي . وسممت الطعام سَمّاً من باب قتل : جعلت فيه الس . والسَّم : 
تقب الإبرةء وفيه اللغات الثلاث» وجمعه سمام. والمَسجٌ: يكون مصدراً للفعل» ويكون 
موضع النفوذ, والجمع مَسامٌ. ومَسامٌ البدن: ثقبه التي يبرز عَرقُه وبخارٌ باطنه منهاء 
قال الأزهريّ: سيت مَسامٌ لأنُّ فيها خروقاً خفيّة. والسامة من الخشاش ما يسم ولا 
يبلغ أن يقتل سمّه كالعقرب والزنبور فهي إسم فاعل» والجمع سوامٌ. والسّموم: الريج 
الحارّة بالنهار. 

مفر - السّممّ والشَّمّ: كل شب ضيّق, كخْرق الإبرة وثقب الأنف والأذن. وقد 
سَمّه أي دخل فيه. ومنه السائة للخاصة الذين يقال هم الدُّخْلّل الذين يتداخلون 
في بواطن الأمر. والسَّمّ: القاتل» وهو مصدر في معنى الفاعل» فإنّه بلطف تأثيره 
يدخل بواطن البدن. 


لسا الس والس والسَّدّ: القاتلء وجمعها سمام. وشيء مَسُموم فيه س 
ا سقاه السمدٌ. وس الطعام : جعل فيه السم . والسامة الموت» والمعروف السام 
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مخف الي بلا هاء. وال لب وشم كل شيء وده حزق وقد الدع 
شحوم ومنه سم اليبباط. وس بين القوم شح سقا: أصلح. سمه سكا شده. 
والسّموم: الج الحارّة. تؤنّثء وقيل هي الباردة ليلاً كان أو تَّهاراء تكون إسمأ وصفة, 


والمجمع سَماتم . 


أةالأضل الو حدق هذه الا : هى النقرة العدين عبت ين إل خرق 
وش والساظ هذه الود طاق عل ي خاصل مى اة والاتختلال الا 
من المادّة المخصوصة في البدنء وعلى الري الحارّة النافذة المؤّرة الخلة في البلاد 
العربيّة» والري الباردة الشديدة في غيرهاء وعلى ذوي القربى النافذين في أمور 
شخصيّة. وعلى إصلاح أمور أو تشديدها إذا انتهت إلى نفوذ أساسى وتأثير. 

فال يسمل جاه الصدرى وهو النقوة العديد زا حرق وغل المع 
الإسمي وهو ما يتحصّل من ذلك النفوذ وهو الثقب والمنفذ. 

ولا يَدْخْلونَ الجَنّة حى يلج الْجْمَلُ في سَمٌ الخياط - ۷/ .٤٠‏ 

قلنا في الجمل إِنْه كلّ شيء بلغ إلى حدّ كاله وتامه ونضجه ونظمه» والمراد هنا 
الحبل الضّخم المحكم تشد به السفينة وأمثاهاء ومعلوم أنه غير ممكن وروده في منفذ 
فا دالا أو امسن السات 

ولايخ التناسب في التشبيه : حيثإِنٌ الكفار بلحاظ توغّلهم في الظلمة والمادَيّة 
وسقات الأعال والأخلاقء عدون عق اللطافة والروساقة والتوراقة والشناء فاه 
تتاب تم وبين الجلة الى هى دار التور.واللطف: والرجة والروحاقة. وهذا 
كدخول حبل ضخم على منفذ دقيق. 


7 ۹۲ 


وقد خَلّقنا الإنسانَ مِن صَلصال مِن حم مَشنون وا لجان خَلّقناه من قبل مِن نار 

وقد مر في الجنّ أنه بمعنى السترء والجانٌ فاعل منهء وهو الواحد من النوع, 
وهو المخلوق من مادّة النار في مقابل الإنسان المخلوق من الطين. والسّموم فعول وهو 
ما يكون في شدّة النفوذ. ومن مصاديقه الربج الحارة الشديدة النافذة في منافذ البدن, 
ولا كانت الحرارة المتحصّلة من الريم في غاية اللطافة والنفوذ: فتكون المادة المأخوذ 
من الحة لطيفة افده بالسية إل الطان. 

وتدل الكية الكرهة على أن خلق الح كان قبل خلق الأنس. 

وأصحابٌ الشَّهال ما أصحابُ الشال في موم وحميم - 51 / .٤١‏ 


في امحل . 

ولعلّ السّموم هو تسم الأعمال الخبيثة والسيّئات المضلّة والأهواء المظلمة كا 
أن الحميم هو تسم النيّات الفاسدة والأخلاق الرذيلة القلبيّة. 

وأقبل بعضّهم على بغض يتّساءَلونَ قالواإِنَانا في أهلنا مُشفقين قَنَ الله عَلَينا 
ووقانا عَذَابَ السّموم ‏ ۵۲ /557. 

هذا تة المنوق والتقوق مع الأعال التاسدة والعاضى والذكوب:. إنما 
رسام لسلرة ‏ 170 

فظهر التناسب فما بين المادّة والأعمال الظالمة والتعدّيات المنحرفة والمعاصي 


عو 

بصا ب ا ما ك نع ليق الو والقي وام تتاو كل رو 
وسَينَ يَسْمّن من باب تعب» وفي لغة: من باب قب : إذا كثر لحمه وشحمُه. ويتعڈى 
بالهمزة وبالتضعيف, والسّمّن وزان عِتّب: إسم منهء فهو سمين» وجمعه سمان» وامرأة 
سمينة» وجمعها مان أيضاً. والسُمَينة : فرقة تعبد الأصنام. 


ا ل يدك عل عاك الوا الى يذلاف ل ىوان ف 
سمين. والسَّمْن من هذا. وما شد عن هذا الأصل كلام يقال: إِنّ أهل المن يقولونه 
دون العرب» يقولون منت الشىء: إذا بردته» والتسمين: التبريد. 


لسا -الشمَن: تقيض اهزال. والسّمين: خلاف المهزول» سين يشمن سمناً 
وسمانة. وشيء سامِنٌ وسّعين» وا لجمع يمان. قال اللحياني : إذا كان السّمَن خلقة : قيل 
هذا رجل مسين وقد أَسمَنَ. وسَمّنه: جعله تميناً. وفي المثل سم كلتك يأكلك. 
واستشقق ال طلبد ميا أى وده كلف وال نة كراد بتكل الي ف 
حديث عن الني (ص): يقول لرجل سمين ويۇمي بإصبعه إلى بطنه: لو كان هذا في 
غير هذا لكان خيرا لك ر الکن سا اللين. يلاه آل بد للعفر؛ وقد يكوق 
لليعزى» والجمع أسمُن ومون وسمنان. ومن الطعام يَسمُنه ْنا فهو مَسُمون: عمله 
بِالسَّمْن وله به. وسن المثيز ونه وأسمنه: لته بالسّمن. ورجل سامِنٌ: ذو سمنء كما 
يقال رجل تامرٌ لابن. 

اللبذيب ١/5‏ ؟دابن الشكيت, سنت له إذا أدمت له بالشكن..وقل سد 
إذا زوّدته السّمْن. وجاءوا يَسْتسمنون: أي يطلبون أن يوهب هم السّمْن. وقال 


4 من 


الليث: السّمْن: نقيض ازال. والفعل من يَسْمُن سمناً. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل ازال والضعف, ويختصٌ بأنواع 
الحيوان والإنسان» فيقال من يَسمُن فهو سمين إذا كان مله طبيعياً. وسين يَسْمَنٌ بمناً 
من باب تعب فهو سَينٌء إذا كان عرضياً ولاحقاً. وهكذا اَن يُسمِنُ فهو مُسمِنُ. 
هذا حسب الضيقة وذ هة 

ثم إن السّمن في الحيوان يلازم الشحمء بل إِنّ السّمَن لايتحقّق إلا بتزايد 
الشَّحْم في داخل البدن وأطراف الأعضاء الداخليّة: وبهذا اللحاظ يطلق السمانة على 
الشَّحْم إذا كان النظر إليه في ضمن السّمَّن أو مجحازاً. كا أنّ الشّخم أيضاً يطلق على 
السّمَنء فيقال إِنّه شحيم أي سمين. 

س شم طَعامٌ إلا مِن ضَر يع لا يُسمِنُ ولا يُغني مِن جُوع - ۸/۸۸ . 

أي لا يزيد في قوّتهم واقتدارهم ولا يُّقوّهم, بل لا يرفع جوعهم وضعفهم. 

فرع إلى أهله فجاء بعجل سين - 0١‏ /5. 

العجل : ولد البقر قبل تام سنةء جاء به للاطعام ‏ راجع ‏ الروغ والعجل. 

يوسفتٌ اها الصّدّيق أفتنا في سَبْع بقّرات يمان يأكلهنٌ سبع عجاف - ١١‏ / 
٠ 1‏ 

سمان: جمع سمينة أو سَينة» والعجاف جمع عَجفة أو عَجْفاء أو أعجف, والعجف 
بمعنى الضعف والهزال. 

فذكر السَّان في مقابل العجاف: يدل على أصالة المعنى المذكور. 


ولايبعد أن نقول إِنّ دلالة المادّة على الشَّخْم بالتضمّن لا بالالتزام. 


سمو : 

مضبا = سا يشمو شهواً: علا: ومنه يقال: ست همه إلى معالي الأمور: إذا 
طلب العرّ والشرف. والساء المظلّة للأرضء قال ابن الأنباري: تذكّر وتؤنّثء وقال 
الفوّاء: التذكير قليل وهو على معنى السقف» وكأنّه جمع سَماوة مثل سحاب وا 
وجمعت على سماوات. والسماء: المطرء مؤنّئة نا في معنى السحابة» وجمعها سمي على 
فعول. والسّماء: السقف» مذكّر. وكلّ عال مظل سماء. حى يقال لظهر الفرس سماءء 
وه - ادل مع السات والنسية إلى الا سان باطمو عل انها اروئ اعارا 
بالأصل» وهذا حكم الهمزة إذا كانت بدلاً أو أصلاً أو كانت للالحاق. والإسے : همز ته 
وصل وأصله بمو مثل جمل أو قُفل. وهو من السمو وهو العُلوّء والدليل عليه أنه برد 
إلى أصله في التصغير وجمع التكسيرء فيقال سمي وأسماء. وعلى هذا فالناقص منه 
اللام» ووزنه إفع» والهمزة عوضٌ عنهاء وهو القياس لأنّهم لو عوّضوا موضع الحذوف 
لكان الحذوف أولى بالإثبات. ذهب بعض الكوفثين إلى أنّ أصله وس وهو العلامة, 
فحذفت الواو وعوّض عنها الهمزة. وعلى هذا فوزنه اعل» قالوا وهذا ضعيف, لاله 
لو كان كذلك لقيل في التصغير وسيم » وفي الجمع أوسام, ولأنّك تقول أسميته» ولو 
کان من السية قلت وعد ورسد زه وة ردن باه إت علا غل 


مقا - سمو: أصل يدل على العلوٌء يقال موث إذا علوت» وسا بصره: علا. 
وسا لي شخص: ارتفع حقٌ استثبته. وسما الفحل: سَطا على شّوله سماوةً. وسماوة 


لض > 


املال وكلّ شيء: شخصّه, والجمع سَماو. والعرب تُسمي السحاب سء والمطر سماءٌ. 
والسماءة: الشخص. والسّماء: سقف البيت. وكلٌ عال مُطِلّ سماء. حى يقال لظهر 
الس معام يدون عق يثوا الات ا و و نظا العماء چ 
أتيناكم - يريدون الكلاً والمطر. ويقال إن أصل - إسم ‏ سموء وهو من العلوّء لان 
تنويه ودلالة على المعنى . 

مفر -سماء كلّ شيء أعلاه. قال بعضهم: كلّ سماء بالإضافة إلى ما دونها فسماء 
وبالإضافة إلى ما فوقها فأرض إل السماء العليا فإئَّا سماء بلا أرضء وسمّي المطر سماء 
لخروجه منهاء قال بعضهم: إِما سمي سماءً ما لم يقع بالأرض. وسكي النبات سماء إا 
لكونه من المطر الذي هو سماء وما لارتفاعة عن الأرض. والسماء المقابل للأرض 
بولغ وق ينك وستعدل لوعن نم-6 أمقرى إن اللي فرواعف اليا 
منفطر به. ووجه ذلك أّها كالنخل في الشجر وما يجري تحراه من أسماء الجنس الذي 
يذكر ويؤنّث ويخبر عنه بلفظ الواحد والجمع. والسّماوة: الشخص العالي, والإسم ما 
يعرف به ذات الشيء, وأصله موٌء وهو الذي به رفع ذكر المسمّى فيعدف به. ومعرفة 
الأسماء لاتحصل إلا بمعرفة المسمّى وحصول صورته في الضمير. وقوله هل تعلم له 
ميا أي نظيراً له يستحق إسمه وموصوفاً يستحقٌ صفته على التحقيق» وليس المعنى 
هل تجد من يتسمّى بإسمه. 


قع - (شمیا) آراميّة = سماء. 


مو ينض 


ااال الواجه .فق دالا و ماکان مر قوق کے اخ طا بده 
وهذه اللعة كا ترى ما خؤذة من الأرامئة والسمزيانتة والر ية و تعربت نة الثياء 
وال 

MEE NN E فالهمزة في الاسم‎ 

ينها اء قا صل كلمة الاب هو فا لا الوم ولا الشمق. 

ثم أشتة 5 57 مشتقات کال 5 وال م وغيرهما. 

فهذه الماذة خض ما ة التماء المأشوذة من ميا 

ولايمكن أن نقول بِأنّ مرجع اللّغتين إلى مفهوم واحدء وهو ما ذكرنا من 
الارتفاع والإحاطة فوق شيء. فإنّ الاسم كذلك يحيط بمسمّاه ويستقرٌ المسمّى تحت 
عنوان الاسم ويدعى به. 

وأَما الفرق بين هذه المادّة وموادٌ الارتفاع والعلوٌ والصعود والرقّ والفوق: 

أن الرفعة زوال عن موضع بعد التسفّل إلى ما فوقه» وهو ضدّ الخفض. 

والعلدٌ: ملحوظ ف نفسه من دون نظر إلى التسقل والزوال عن موضع ويغلب 
عليه القهر والاقتدار. 

والصعود: ارتفاع من مكان إلى مكان» ويختصٌ بالمكان. 

والرق: يفيد صعوداً درجة بعد درجة بالتدريج ماديا أو 0-7 

والفوق: يقابل التحت وهو من ظروف المكان, وهو ليس من الشيء, بخلاف 
العلو والأعلى. 


A‏ "مو 


فظهر أَنّ مفهوم السقف والسماء والسحاب والمطر حال نزوله وظهر الفرس 
بالسية إلى ما تمعد بن رضن وتناو الفحل الخ ها مى مضاديق الأصلن 
الذي ذكرناه. 

إن السماء إا سوس مادّي کا فى + وأتوّل مخ الا ماء, © أستوئ إلى 
القياد ا مثراراء أو لشهة الثباء 5] ع انا 
شنا وکا الا شقن تر طاء نشي تابا ففق الا إن 5 كا اء 
الدّنيا بزينة الگواکب» سَبْعَ سماوات في يَوْمَين , ثم استوئ إلى السّماء وهي دخان . 

فأطلق الا هذه الات الك عة عل المحان وهو عا الشنواف مادا 
الأؤلية:: وغل الشكوات الشيع:وعل التطوات الى فما رة الكواكي: وغل لاء 
الى ترص كالنشفه» وعل الشحاب الدازل مته الماع وغل الفضاء الى فيا الاب 
- مُسَخَّراتٍ في جو السّماء . 

وَإِمّا معنويّ کا في: قد رى تَقَلْبَ وجهك في السّماء يبر الأمرَ مِنَ السّماء إلى 
يغه بذ ا بايا فقث ا هيدا . 

فإنّ الله تعالى ليس يقوم في هذه السّماوات المادية» بل هو في عالم اللآهوت 
الغلياء يدير العوالم المادّية والروحاتيّة. ويشاهد السرائر والضائرء وأنّ لمس الجنّ وهو 
من البرزخ وجوداً ليس هذه السماء المادّيّة. 

هذا اذا ياحظ بالنسية الغا وال الأ رفن السك نة اء وأا اذا كان النظر الى 
كرات وی آخره فكل بها ارک بالسة إل ماقوقها وبا ءيالسية إل ما عا 
كا أن النظر ان إلى اا رخ والساء ا ٠ف‏ هادا بقوله فال فيا به 
كا في: والسّحاب المسخَرِ بَينَ اللّماء والأرضء رب السّمُواتِ والأرض وَمابَيتههاء 


سمو 4 
aN‏ ود واي 

وقد يعبّر بقوله تعالی -فيهاء كا فی : يُسَبِحلْهِ ما في السَّمُواتِ وما في الأزض, 
لياق الشنوات وماق الاش إن انه ب ماق الشدرات وماق الأض» وله 
كد فاق ارات وماق ا رش 

فيراد مجموع الأفراد وكلّ فرد فرد موجود في طبقات الشموات والأرض, 
رعاشمل کل ذى وجود من الشكوات والأرض وما فا قان كل طبقة متها يراد 
منها مجموع ما يوجد في تلك الطبقة, حالاً ومحلاً. من ذوي عقل أو غيرهم. 

وإذا كان النظر إلى مجموعها من حيث الجموع لا من حيث الأفراد» فيعيّر 
حكذا: و كلك الشدوات والأؤضء إن ق خلق الشدوات والأوض سا داقت 
الشنواط وال هيدرك الشدراف والادضن., 

وإذا كان النظر إلى ذوي العقول فيم : فيعيّر هكذا وله أسلّم من في السّموات 
والأذض دلا غلم من ق الكنوات والاوص الب : 

را كان الفظن إل مظاق الفا ى مقال ارش قمر بص اقرا 
الجنسي: قّيء في الأرض ولا في السّماء , قَوَرَبٌ السَّماء والأرض. أنرّل مِنَ السّماء ماءً, 
لابخ علي اوا رفن 

وقد يذكر فا العدد. کا في: قَسَوَاهنٌ سبع ستموات, قل مَن رب السّموات 
السّبْع ورب اعرش إن الله خَلَقَ سَبعَ سمواتٍ ومِنَ الأرض ملَهنٌ , كيف خَلَقَ الله 
سبع وات طباقاً. 

سبق في - أرض وسبعء أنّ المراد من هذا العدد: إِمّا سبع منظومات مرتبطة 
مادّيّة, أو معنوية» أو بعضها مادّيّة وبعضها معنويّة روحائيّة. 


42 سمو 


ونضيف هنا: بان هذا العدد في السماء والأرض» يكن أن يكون إشارة إلى 
الغوال السب يبا اللرقب اناد الفنات+ اران الأفساق» غال الوجردات 
البرزخيّة, الثماوات المحسوسة المادّية: عالم الملكوت» عالم العقل والجبروت. 

فعالم الجماد أرض فقط » كما أنّ عالم الجبروت سماء وليس بأرضء فيكون كل 
فكي ب 

وتوطيع ذلك : أن الأرض كنا سبق عبارة عا سقل ق قبال السات والساء هو 
ما يرتفع فوق شيء حيطا مادّياً أو معنويّاً فالجمادات الأصيلة من التراب وا حجر 
والجبل والماء والب والبحر كلّها متسقّلة وأرض. 

وفوقها النباتات وهي تعلو وترتفع وتحيط على الأرض ما زلنا نَطأ الَماءَ - 
أي الكلاً. 

وفوقها | عر اتات المسلطة اة ال رة غلا ظاهرة وباطنة» وما له 
ا 

وفوقها الإنسان من حيث هو وبلحاظ استعداده الذاقّ وبالقوّة. وهو مط 
ومتفوّدق وحيط على الحيوان ظاهرا ومع , مهمته وتدبيره وشخصيته وشرفه. 

وفوقها الموجودات البروغية من الجرة المطلق المسلط المقتدر اللطيف الفافد 
وجوداً وقوّة - أنا خيرٌ منه خلقتني من نار وحَلقَتَهُ من طين . 

وفوقها التهاوات المرتفعة الحيطة المادٌيّة رادها الختلفة وأهالها المعتوعة 
وبملايين من الكواكب والثوابت والسيّارات وجنظومات لم يتناه إلها علم البشر _أأنتم 


د خَلْقاآم السَّماءٌ بَناها رَقَعَ سمكها وسَرّاها - ۷۹ / ۲۸. 


وفوقها عام الملائكة والملكوت القويّة والموجودات اللطيفة الروحانيّة النافذة 


سمو ۲۷۱ 


المسلّطة المقتدرة الحاكمة المطيعة لأمر الله والوسائط لإجراء أحكامه وقضائه (ومنهم 
الثابتةُ في الأرَضين السّفلى أقدامُهم والمارقةٌ من السماء العلا أعناقهم والخارجةٌ مِنَ 
الأقطار أركائهم). وهذا حقيقة التسلّط والاقتدار والإحاطة والاعتلاء والتفوّق. 

وفوقها عالم العقول الجزدة والجيروت الخارجة عن تلك الحدود الكليّة الى لا 
فرق بينها وبين اللاهوت إلا بع عباده, وهم حدودون ذاتاً. 

فهذه هي طبقات السّماوات السبع» بعضها فوق بعض طباقاً. وكلّ واحدة منها 
بالنسبة إلى ما فوقها أرض متسقّلة واقعة تحتهاء إلى أن تنتهي إلى الب والبحر والجبل 
وا لا والئراب واا ر اة اعا 

فظهر أنّ التّماوات والأرض: تعبير واضح عب سوى الخالق الباري عر شأنه 
وجل جلاله. وهذا أحسن تعبير يشمل قاطبة الموجودات السفليّة والعلويّة. ويشمل 


س 


جميع الممكنات الغلوقة راتهها الختلفة, ويجمع الطبقات كلّها. 


وتدلٌ على هذا المنظور بفضله الآآيات الكرية: يَعْلَم ما في التّماواتِ والأؤض, 
لق التسياوات والأزض باق وف ماق السبارات والأخض, شع ماق 
السَّماوات 6 لَه ملك السَّاواتِ اق وله جُنود السَّماوات واش 
وكةالكبريافق الكرارات اض اللي قاطر ا قارات راا رض »وبا يق غل 
الله من قَيْءِ في الأرْض ولا في السّماء . 

فإنّ هذه الآيات في مقام الإشارة إلى قاطبة الموجودات. 

وقد سبق في - أرض» سَبْع : ما يرتبط بهذا المقام فراجعها. 

وأمّا ما قلنا في - أرض: من عدم صحّة إطلاق الأرض على الحيوان أو 
الإنسان بلحاظ كونهم| مستقلين غير منظور فيه مفهوم النسبة إلى العلوٌ: لا يضر هذا 


۲۷۲ كو 


النظرء فإنّ هذه النسبة غير مأخوذة في مفهومهاء بل هي أمرٌ قهري انتزاعيّ من 
الترتيب المذكور. 

نك الأشرمةالقيك إلى ق 

EP ANE 

يراد مطلق الثماءء والمصداق الأ الأكمل منها هو مقام اللاهوت والمرتبة 
العُليا الاهيّة. وهذا لا ينافي ما ذكرنا من تطبيق الثاوات السّبع: فإن عنوان سبع 
سماوات إنما هو في السّماوات الخلوقة التي سَوَاهنَّ الله تعالى. لا السماءٌ المطلقة . 

إثُازينا الكراة الها بريقة کرای ۹7۲۷ 

الثماء الدتيا عي الثماوات الحسوسة الماذية بجميع منظوماتها. فإنها بالدسية إلى 
الملكوك ا الروت ايه مت و 8 بافسية إن الأشاخ وائ الوطنين ساف 
کا واا ر ا انا ا ا 

فتطبيق السّماء المطلقة على واحدة من مصاديقها: إا هو يتعيّ بالقرائن اللفظيّة 
اوا 

رجه ا اا والأرع اعا للشتين.  E‏ 

رة زف اون الثياء والآرض أَعِدّت للذيق اوا د ۷ه ١‏ 

التقوى: هي الوقاية وحفظ النفس عن أيّ رذيلة ومانع وحجاب» وهذا المعنى 
إا يتحقق بعد تحقّق الايان» ومقام التقوى أغل وأرفع , وعلى هذا قال في حق 
المثقين: عرضما السّماوات والأرضء وفي حق المؤمنين: عَرضها كعرض السماء والأرض 
دباقراد السام واطلاقه ».وبالتشبية: 


يحل أن عر ع يفطل ا ارا راان 


سو ۷۳ 


بلحاظ روحانيته له سعة ذاتيّة وإحاطة استعداديّة في أن يدخل جنّة روحانية عرضها 
عرض السّهاوات والأرض وسعة جميع الممكنات ظاهريّة ومعنويّة وروحاتيّة. وامتداد 
طف ل ما لأكياية لت وال ما شاء اله اوه رمه ف اندع وجل هان 

هذا إذا خلّص نفسّه وأطلقها عن قيود حيط المادّة وعيش الحياة الدنيا الحدودة 
الظلائية الله لا عيض إلا عيش الآخرة: 

الذي دبرا با اھا راتک ریا غنيالا نتم ل أبواث القياء . 7۷ +4 

فا مكدبون المتوغّلون في عيش الدنيا كيف يتمكنون من إدراك العيش في تلك 
الحئة. 

ومن يِذ أن يُضِلَّه مَل صَدْرَه صَيقاحرَّجاً كأ ها يَصَّعَدُ في التّماء. 

وأمّا الاسم : قلنا إّه مأخوذ من كلمة ‏ شا - أراميّة وعبريّة, والهمزة زائدة 
للوصل وتسهيل التلقّظ والواو أو الياء حذوفة في التعريب» ولا كانت تلك احرف 
ملحوظة أعيدت في التصغير والجمع. وهذه اللغة في المبدأ بمعنى الإسم المعروف عرفاً, 
وهذه المادّة مستقلّة لا ربط ها بمادّة السماء المذكور الذي بعنى الرفعة, وذكزها في ذيل 
ناذه المعو ترجيا والتشاقيا مها غفلة عى ق اصل الكلمة: 

والظاهر أنّ آخر الكلمة في المعرّبة اعتبرت ياءً» ثم اشتقّت منها الصفة والمزيد: 

ولكنٌ استعبال الود منه فعلاً يدل على كونه واويّاً فيقال: سه يَسْموه موا 
وسا ب واا ر اد و ی براي القوم. 

ویدل على ما ذكرنا: إستعمال السّم والسّم والسےء بمعنى الاسم . 


وينبغي هنا التنبيه على أمور: 


۲۷4 و 


١‏ -الإسم : هو ما بُرِي ذاتاً أو صفةء بمعنى أنه مَظهر لذات وعنوانٌ له أو لصفة 
من صفاته. وهذا التعريف يشمل العَلَّم واللقب والكنية والصفة كزيد وهو علم يعين 
ويُرى ذاته ووجوده. والصادق يًب به باعتبار إراءته مفهوم الصدق له فجُعل لقباً 
خصوضا لد وابق قد يكل يه باعسيان كوه والد اعد د وتدعى بد علد 
ويُرى زيداً بهذا الاعتبار. والعَلامة وغيره من الصفات التي تطلق عليه وشاع إطلاقها 
باتصافه مها. 

وف كل من هذه الأسماء: يشترط أن يكون شائع الاستعال ومتداوله» حقٌ 
يصح ویتحقق الاطلاق. 

۲ إن العَلّم والكنية والقب: لا تجري في حق الله عر وجلء فإنّ الَعَلَم 
ما يوضع في مقابل ذات ويُعيِّنه عند الإطلاقء والله تعالى لا يکن تصوّر ذاته حقٌ 
يوضع له كلمة تعيّنه. والكنية ما يُصدّر بأب أو آم وهو تعالى لم يلد ولم يولّد. فليس 
له أب أو أَمٌ أو مولود. واللقب ما يُشعر بمدح أو ذم وهذا في حق الله تعالى لم يقع» 
فلم يوضع لفظ له بهذا القصد. 


- كالرحمن والكريم والعزيز والجبّار. 

۳ _الأسماء لله تعالى لفظيّة وتكوينيّة : فاللفظيّة كلمات تشعر وتدلٌ على صفات 
جلاليّة أو جماليّة ذاتيّة أو صفات فعليّة كالأسماء الحسنى . والتكوينيّة مَظاهر تكوينية 
عينيّة لصفات الله ع وجل. وهي موجودات جر دة من العقول والنفوس والروحائيّات, 
وهي تيسنام سال كا وردف الزواباك ار عن انما السو 


اس اللفظيّة ‏ وهذا واضح. 


سمو مف 


٤‏ - والفرق بين الصفة والإسم : إِنّ الصفة هو المعنى الملحوظ المعتبر في الذات 
سواء كان عينَ الموصوف ذاتاً أو عارضاً له. والإسم هو المَظهر والمرآة هذه الصفة 
شواء كان کا له وجودٌ خارجيّ عي أو لفظياً له وجود لفظئّ, فرتبة الأسماء 
متأرة عن مر عة الشفات» كا أن مرة الضفات معاخرة اعارا عن مرعبة الذات 
الأحدية البحتة الغييية -وكال الإخلاص بن الصّفات عنه. 

ه-قلنا إِنّ الإسم بمعناه المتداول المصطلح وهو ما وضع في مقابل ذات ولتعيينه 
[إسم يُعين EE‏ : غير جائز في الله عڙ وجل لأنّ ذاته تعالى غيب بحت 
وخارج عن التصوّر والتعقل والادراك, فلا يمكن وضع لفظ مناسب ف قباله ليعيّنه 
ویکوت هرا له 

وأقرب كلمة وأجمعها في المقام: هو كلمة ‏ هُو -المشار به إليه تعالى, لا إله إلا 
هو يراد به الذات الغييّ المنظور إحمالاً. 

وبعده لفظ الجلال - أله - يراد به المعبود المطلق الجامع لجميع الصفات الجاليّة 
والجلاليّة ‏ لا إله إلا الله . 

وبعده أسماء ‏ الحيّ. المريد. العالم, القادر فإِئّا أسماء أصيلة ومظاهر لصفات 
ذاتيّة كليّة أَوَليّة. 

5 - يتفرع من هذه الأسماء الأربعة الأصيلة الكلّيّة: أساء حسنى ياعتبار 
خصوصيّات وبلحاظ قيود وموارد خصوصة: 

فيتفرّع من الحتّياة: الداتم, الأبدئ» الأزليء ا لحقء الباقيء یراول 
الآخرء الظاهرء الباطن. المقدّم. المؤْخّرء الواحد» الوارث» الواسع» الصمد الغ » ذو 
الجلال والإكرام. 


2 ۷٦ 


ويتفرّع من القادر: المخالق» البارئ» الرّازق» القابض » المصوّر, المقتدر, ا لحل ء 
العظيم » العدل, الصبورء المؤمن. 

ويتفرّع من العالم : المدرك» السميع» البصير, المادي» الخبير, ا لحك » اللطيف, 
الرشين لصي اليك 

فيطلق كل واحد من هذه الأسماء الحُسنى: في مورد خاصٌ وبقيود خصوصة 


ونحدود معينة . 


وتوضيح كل واحد منها وبيان حقائقها موكول إلى حلّه . 

كل موجود في العام من أي مرتبة وبأيّ صفة وخصوصيّة وحدٌ وقيد: فهو 
مَظهر واحدٍ أو عدّة من هذه الصفات ال حسنى والأسماء العُلياء ومرجع جميع الموجودات 
اله الماع امس 

فكل شيء يُرى ويوجد في أيّ عام كان: فهو مَظهر صفات وأساء كرية, 
فالعوالم كلها مَظاهر ومَرائي للحي والمريد والقادر والعالم. 


وقلنا إِنَّ الإسم هو المَظهر والمرآة فجميع الموجودات أسماء للحق تعالى ومَظاهر 
اسا العليا: 
وتوضيح ذلك: أن الله عر وجل هو المندّه المتعالي عن كل حدّ وحجاب» حدود 
ماديّة, حدود خارجيّة, حدود ذاتيّة . فهو تعالى وجودٌ حن ونور مطلق لا حدٌ له 
زلا وضق ولا خضو ص وهو فرق العشثل والتصور والتكل والفك: لا له يعد 
المحم وَلا يَنالّه غوصٌ الفِطّن. 


سمو ۷¥ 


فإذا كان وجوده تعالى متعالياً عن أيّ حدّ: فهو نور مطلق وحياة مطلق وإرادة 
مطلق وقدرة مطلق وعلم مطلق. 

ذه العفات اما هى مار عة ومس رجة ومسيرة عن فلك الذاث الببحت 
والنور المطلق والوجود الحقٌ فى المرتبة الثانية وفى مقام الاعتبار. وإلا فذاته المتعال 
عين هذه الصفات» ولا تغاير فيه بأ وجه. 

فهذه الضفات المترعة المعدوية انا هى لعرين الذات ومان خان الور 
المطلق الغيئّ» لا في مقام بيان الحقيقة والتغاير. 

تهر أذ كلما سمل ووا ىعار الوسوده ى أت مرعة مقا من 
أىّ صفة وخصيصة: إنما هو أثر وظهور من صفات المبدأ المتعال. 

وثبت من العقل بأنّ فاقد شىء لا يكون مُعطياً له. 

فا يُرى في العالم من الحكنة والقدرة والعلم والإرادة والحياة والنور والرحمة 
والقهر والغفران والقبض والبسط والحلم والعدل والعرّة والسمع والإبصار والإدراك 
والهداية واللطف والرشاد والصبر والدوام والبقاء والسعة والظهور والبطون والملك 
اف وها من غنانين الضفات وضيل ال ا قا ذا کو من آثار ورد 
ونظاش مغاة ال 

ربّنا الذي أعطئ کل مَىءٍ خَلقَه نه هَدئ ك ° / 6 


فهر أن كل س خود انا خر قفر لضفة من الضفات العليا ق التكريت» وأنا 
الإنسان فهو يستعدّ لأن يكون مظهراً لجميع الصفات الإليّة, كا قيل: وأنتَ الكتابُ 


VA‏ "مو 


اين الذي فيه يتطوي العاله الأكبر. 

فينطوي في وجود الإنسان جميع الصفات» ويّقرأ في كتاب نفسه جميع الكلمات 
الدالّة على الظهورات والتجليات والمراتب» ويستعدٌ بأن يشاهد في وجوده قاطبة 
الأسماء التكوينيّة, فإنّه مَظهر تام للصفات» ومع كامل للأسماء. ومرآة ثري مراتب 
الأتواوم المقائق: 

وهذه كلات مجملة ما يشاهّد في تفسير الآيات الكرية: وعَلَّم آدَم الأشماء 
كُلّها 4 عَرَضَهم عَلى الملائكة ققال آنبئو ن بأثماء هؤلاء إن كنم صادقين, قالوا 
سْبِحانَكَ لا علم آنا إلا ما عَلّمتنا إِنَكَ انت العَليم الحکے ‏ قال يا ذم أنبئهم بأشمائهم 
فلا أَنبأهُم بأسمائهم قال أ اقل لكُم ‏ ۲ / ."١‏ 

ولا خف أن مرجع الحقائق إلى هذا المعنی» وهو معرفة الأسماء وشهود كلّ إسم 
في النفس شهوداً تامّاً. وهذا غير ما هو متداول في التعليم الرسمی» فإِلّه لا يزيد منه 
معرفة وغللا يقينياً ونير وبصيرة باطنيّة. 

وأا إطلاق الأسماء: فإشارة إلى أنّ الأسماء بالإطلاق وف الحقيقة منحصرة في 
أا فا الات اد عل ا و ا ناي إل اله 

والفرق بين الحقائق والمعارف الإهيّة: أنّ احق الأول كا قلنا هو تعالى : لاإِلَهَ 
إِلاَهْوَء ثم في مقام التفسير يعبر عنه بكلمة أله وهو الجامع بين أسماء ‏ المريد والحيّ 
والعالم والقادرء فهذه حقائق في المرتبة الثانية, ثم يتفرع منها أسماء حسنى» وهي حقائق 
في المرتبة الثالثة, ثم في المرتبة الرابعة ‏ مظاهر تلك الأسماء من جميع الموجودات من 
حيث إِنّْها مظاهرها ومن تلك الجهة. فهذه هي الحقائق, ولابدٌ من التوجّه يِن الأعلى 
وهو الحقٌ الأول إلى أن يصل إلى المظاهر والأسماء. 


سمو ۷۹ 

وأمّا ا معارف الإهيّة: فهي حصول المعرفة والشهود والعلم اليقي بتلك الحقائق 
الثابتة من حيث إنّها مظاهر وأسماء إِهيّة. 

الهم عَرَفني نفسَك فإنّك إن ل تُعرَفْني تفسَك أ أعرف رَسولّك. 

ا اول ری ق اا رعا ا رآ باقكم ‏ 0 

ما تَعبُدون من دونه إلا أسماء سميتموهاأنتعم - .٤٠ / ١١‏ 

EEE‏ _ عم رباد 

وجَعَلُوا له شُركاء فل سوهُم - 1 / ۲۳. 

هذه الأسماء مجحعولة في قبال أسماء تكوينيّة واقعيّة حقّة. 

فكلواما د کر یم ال عله +7 118: 

وانعا ملا يذكرون نے الله علا ۱۴۸/۹ 

أي لازم أن يذكر إسم من الله عليه, والإسے إذا أطلق ينصرف إلى إسے الله 
فإنّه في أَوّل مرتبة من الأسماء. والمراد ِن كلمة الله في الآيتين هو المسمّى لا الاسم . 

سَبّح إِئمَّ رَبك الأعلى - ۸۷ / .١‏ 

إن هذا هو حى اليقين فَسبّح باسم ربّك العظيم - 05 /45. 

تحن جَعَلناها تذكرةً ومتاعاً للمُقوين فَسَبّح باسم رَبك العظيم - 01 / 4/. 


تسبيح الاسم : تنزيه امه وتجليل عنوانه وتعظيم وجهته وتكريم مظاهره 
الروحانيّة والأنفسيّة والآفاقيّة واللفظيّة, فإِنٌ تعظيم الربٌ جلّ جلاله إا يتحقّق بهذه 
الصورة وبهذا الطريق وبهذا النحو المتداول عرفاً. 

والتعبير بالباء للتأكيد وللتحقيق والتعيين في موارد الحاجة إليها. 


۸۰ عمو 


بسم الله إقرأ باسم رَبك يسم الله يجحراهاء ویُذگر فيها إسمّه, وکر سم رَيّهِ, 
I NEL‏ ريك 

براة التوجة إليد بعال والأقيال إل وجه والممل. ميعداً يباسء واف ف 
الأمور به. 

فالأمور الدنيويّة والجريانات المادّيّة والأعمال الظاهريّة: لازم أن تجري في 
حاري التوجّه الإلحي والنظر الروحانيٌ وفي سيل الأسماء. 


سنبل : 

صحا ‏ السّبّل: المطرء والشنبلء وقد أسبَلٌ الزرع: خرج عل والجملة: 
واحدة سنايل الزّرع. 

مقا -سبل: أصل واحد يدل على إرسال شيء من عُلو إلى سفل» وعلى امتداد 
شيء. والممتدٌ طولاً: السبيل وهو الطريق. وسعي الخيل كيلا اساد يقال ال 
الرّرع إذا خرج متيل قال أبو عبيد: سل الرَّرْعَ وسُنبله: سَواء. 

لساب سبل :وال وة رالو وال الأوعة الماقله. والقيل : كالشفيل. 
وقيل السّبّل: ما انبسط من شعاع السّئبل وا جمع I TN‏ 
الليث: السّبولة هي سُنبلة الذّدة والأورٌ ونحوه إذا مالث. قد أسبّلٌ الرّرع إذا ستبل. 
والسَبَل: أطراف السنبل» وقيل السّتيّل. 

قع - (شبيل) طريق» سبيل» زقاق» مجحاز. 


والتحقي 

هذه الكلية ما ر عن ماه سل دواع | الأضل فم رسال ف 
بالتطويل. ثم زيدت فيها النونء وزيادة النون في كلمة فيها سين كثير كالعنسل 
والقلنسوة وفرسن وفرناس. 

فالنشل كل سا غل أضال شوق القيافات الما با خوت أو البذور أو اله 
باغتبار ما ممل مع حبرب زائدة قبا ندل علبيا النون: 

مَل الّذِينَ يُنفقون أمواهم في سَبيل الله كَمثَل حَبّةِ أنبتث سبع سَنايلَ في كل 
سنبلة مائة حب وال يُضاعِفٌ لن يَشاء - ۲ / .53١‏ 

إشارة إلى أَنّ إنفاق مال من الإنسان يقاوم بقيمة حبّة, إلا أنّ ذلك العمل منه 
كالحيّة المزروعة أثيتث سبع ستابل» وهذا لطف وتأييد وفضل منه تعالى» والله 
يُضاعِف لمن يشاء. 

فإِنٌ العمل الصاح من الإنسان بمقدار وسعه وبميزان استعداده» وأمّا الأجر من 
جانب الله العزيز المتعال: فهو أيضاً بمقتضى رحمته الواسعة وكرمه العميم وفضله ولطفه. 

وسبع سَنبْلاتٍ خْضْرٍ وأَخَرَ يابسات ... قال تَرْرَعونَ سَبْعَ سنين دَأبَاً ما 
خضة تادوم ى تج NLT E‏ 

اليس في السّنابل إشارة إلى قطع المطر وقلّة الماء للزراعة بحيث تصير 
النباتات وحبوبها يابسات. وف قباله الاخضرار فيها. 


مقا قد صل واد يدل عل انعم الع إلى القن يقال د إلى 


YAY‏ د 


الغهيء الود واسعتدت اساد ادك قوي مناد الاد الداقة ار 
انها أسندت من ظهرها إلى شيء قويّ. والمُستّد: الدهر» لأنْ بعضه متضامٌ. وفلان 
سد آي معكمل. 

مضبا-الشئده ما ايسيدت اليه من ساط وغيره ..وستدث إل الى ء شتوداء 
من باب قعد» وسَنِدتٌ أسنّد: من باب تعب لغةء واستندث إليه: بمعنى, ويُعدّى 
اة فقال سند 2 إل القع قد هى وما تسد إليه مسد وفسئده وا لجع 
تساتد. وا دت اديت الى قاتلد رق اله يذكر تاقله: 

كاب الأفعال ١7 ١‏ دق الجبل سود و اسه ارقم وسكدث إن 
القىء ا ا ف يف و دك اد جره ال ات وال ا هال 
لجأت. والرجلّ: جعلته دَعيّاً في القوم. وفي العدو: أسرع. 

صحا - السّنّد: ما قابلك من الجيّل وعلا عن السّفح. وخُشب مُسَنّدة شُدَّد 
للكثرة: وتسائدت إليه: اسكندت. وخرج القوم متسائدين: أي على رايات شق وم 
يكونوا تحت راية أمير واحد. والمُسِنَدٌُ: الدّهر. والمُستد: الدَّعىّ. وساندث الرجل 


نسائدة: إذا عارك وكا ق 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الاعتاد والانّكاء إلى شيء» سواء كان 
الاستناد فى الظاهر أو فى أمر معنوي. 


والفرق بين المادّة وموادٌ الاعتاد والاتكاء والركون والقكن: 


أا لااد هو اسا واتكاء ق الس اة ال خىم وى هاا 


YAT سندس‎ 


والاتکاء: هو استقرار وقكّن بسبب الاستناد إلى شيء. 

والركون: هو ميل مع سكون. كما مڙ في الركن. 

وإذا أيهم تُعجِبّك أجسامُهم وإِن يقو لوا تشم لقم كانم خُشْبٌ مُسَئّد 
كزين كل A E‏ 

إشارة إلى أنّ هؤلاء المنافقين هم أبدان سالمة وأجسام ضخمة وصور منظمة 


0 
۵ 


وهياكل جالبة ومنطق صحيح. إلا أَنّ عقوم سقيمة وأفكارهم منحرفة وأرواحهم 
في حجاب من الجهل والظلمة والغواية والضلال. 

فكأئهم شب يابسة خالية عن الحياة وهي مسهدة إلى جدار ليس ها قييز 
ولا إدراك ولا غور ولا طمأنيدة وسكون. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة: فان الاعتاد والركون والاتكاء والقكن فا دلالة 
على الاستقرار في النفس والقكن والقايل والاستقامة. 

وأما التفبير بضيغة التفعيل مفعر لا : للاشارة إلى أن ذلك الاسشاد اغا حو من 
جانب آخرء وليس لهم اختيار في ذلك أيضاً. 


سندس : 

مصبا - سدس: والسٌّندّس فنعُل: وهو ما رق من الديباج. 

المعّب ١07‏ - السّندس: رقيق الديباج» لم يختلف فيه المفسّرون. وقال 
الك الس كوي ين اللديوة وهل من المرعراف ل حف أهل اللغة فى أله 


س 


معرب . 


A4‏ سندس 


مقر والكتدين» الرقيق من الديياس والاتنشيرق العليظ مته 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الديباج الرقيق اللطيف» كا أنّ الإستبرق 
ديباج غليظ. وأَئّهما إسمان غير متصرّفين مأخوذان من لغة خارجيّة فارسيّة أو روميّة, 
ولم أجد في المآخذ ال كانت ترجو دة عتذى نا ا ارد عن هذا دار 

اوو ابا حضوا بين نس وإِستَبِرّق - ۱۸ / ۳۱. 

الهم ثيابٌ سُندُس خُضرٌ واستَبِرَق وخلوا - .5١ / ۷٩‏ 

يَلبَسون من شندس واستَيرق - 6 .oF/‏ 

الأيباج: هو الحرير وهو ألطف مادّة ينسج منها الثوب. 

والثوب: مايرجع إلى شخص ويرتبط به بمقتضى حاله ومقامه. وهو كالصورة. 

والثوب كالأأجر والثواب الراجع إلى الإنسان. وهو في كلّ عام بحسبه ويمقتضى 
خصوصتاته كا أن اللباس ما بكرن ساتراً له وهو أبضا أ من الاد وا لحرن 
- ولباش التقوى ذلك خَيرٌ . 

قاب أهل ا إن کان چات وناو ذة من الديباج أ وما اسه فظاهر 
وإن كانت روحائيّة: فتكون عبارة عن حالات وتوجّهات ومحبّة وجذبات إهيّة 
ترجع إلى أهل الجنّة. وتسترهم. كما أَنّ الإستبرق كذلك» وتكون عبارة عن صفات 
قلبيّة وأخلاق باطنيّة حميدة. 

وهذه الحالات والصفات ونتائجها: متجسّمة مما في الحياة الدنيا هم من 
الأعال الصالحة والآفكار الصحيحة واليئات المخالصة, 


وقلنا في البرق: إِنْ الأصل فيه هو اللمعان امخحصوص, ومنه الإستبرق. 

ودل عل المع المربور تنقة الآ الأول + / ۴١‏ تقو الثراث روحت 
رفا وق سعد الكيد 2۷ (۲١‏ هذا كاج لك جراة وكان شک مسكورا , 
وهكذا التعبير بقوله تعالى -عالتهم أي يعلوهم ويحيطهم من فوقهم. 

وأا التعبير بِالمتُضْر: فقد سبق في المادّة أنّ في اللون من الطراوة والبهاء 
والنعومة الجالبة ما لا يخنى. راجع ‏ ثوب» خضر - برق. 


سم : 

مصيا د الشتام» للبعير كالآلية الغ والجمع أسفقة» وسم البعير وا ست عط 
سنامه» ومنهم من يقول - أَستّم» وسم سء فهو سن من باب تّعب» كذلك. ومنه 
قبل سمت الفسس تسا إذا رفعتة عن الأرضن كالشام. وشتكث الأناءه,ملاته 
وح دلت عليه اما أو كترى کر ع عل شا كلد تسمه 

قا شت صل واحد» يدل على العلوٌ والارتفاع. فالسّنام: معروف. 
وشت علرت. وثاقة ها عظيمة الكناء :و اسمث النات: أعليث فيا 
وأستفك الفاقه إذا اعتلع كيبا وأمففة ورا رة من أ تباجها توهال 
قبت الائ إذا عار ین رهد وهر ادمع تق کیا شرب بها أي من 
ماء يتغل علبهم من مَعالِء وتنصب عيناً على جهتين: إحداهما - أن تنوي من تسن 
عينٍ فلا ونت د تعبت والأخرى. أن کروی من عاءاشة عا كقواك رن غيناً. 
وقبرٌ مَس : إذا كان مَرفوعاً عن الأرض. يقال: تسم السحاب الأرض: إذا جادها. 


۸٦‏ سن 


وتسم الجملٌ الناقة: إذا قاعها. والماء السّنم الظاهر على وجه الأرض. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يرتفع ويعلو من الشيء, كتحدّب ظهر 
البعيرء وارتفاع اللُهب من النارء والتحدّب في سطح القبرء وارتفاع السحاب من 
الأرض كاللّهبء وهكذا ما يرتفع من الدخان في اشتعال النار» وارتفاع الزّهر 
ال افا 

فظهر الفرق بين المادة وبين الارتفاع والعلو وغيرها. 

إن الأبرار لني تَعيم ... يشون مِن رَحيقٍ تختوم... ومزاجه من تسن عَيْنا 
يليش با النابيق AVR‏ 

قلنا في التّحيق: إِنّهِ المخمر الصافي عن الغش والمزج» وا لخصوص. 

وفي النتم : إِنّهِ البالغ إلى حدّ النهاية في القام والكمال. 

فيكون المراد فى المورد: أن الأبرار المقديين يُسقون من الله تعالى يشراب 
خالص وخمر يجعل الأبرار سكارى غافلين عن غيره. وهو الخالص عن الغش والمزج» 
إلا أنّ امتزاجه بأمر معنويّ وجهة روحاتيّة توجب جذباً وارتفاعاً وتوجّهاً في 
اسي 

فالأبرار بهذا السق تتحصّل هم حالة ارتفاع عن الإايّة والتوجّه إلى النفس 
والى ما وراء الحقٌ, ويفنون في نور الله وعظمته وجماله. 


فاليّحيق يسم العبدَ ىا يست الكلاً البعيرَ ويزيد في ارتفاع سنامه. 


A۷ سن‎ 


وها المعق هو الموافق لا للأبرار من مقاماتهم الروتحائة النورائية: قان 
التذاذهم بالتوجّهات والفيوضات والجذبات المعنويّة الإلهيّة, لا بالأكل والشرب 
والغنيوات التسافة: 

وأمّا التعبير بالتسنيم دون الترفيع والإعلاء: فان الإسقاء يوجد حالاً وتوجّهاً 
والتزاذأء لا مقاماً وارتفاعاً ف الو خود نفسة. 


واكاغيعاء هو طف عل اة اح 0 تلصوت فق عل املع ال 


مقا -سنٌ: أصل واحد مطرد» وهو جريان الشيء واطّراده في سهولة. 
والأصل قوشم سنت الماء. عل ويعيي سنه سنا :ذا أرسلته إرسالاً, © افق مند: 
رجل مسون الوه كان اللخم قد شن عل وهه الما النتوق من ذلك نه 
قن ب ا وما اشتقّ منه: السُنّد وهي السيرة, وسُئّة رسول الله (ص): سيرتهء 
إا ميت بذلك لأنّها تجري جّرياً. ومن ذلك قوهم امض على سَتنك وشتنك: أي 
وجهك. وجاءت الريج سَنائنَ؛ إذا جاءت على طريقة واحدة, م حمل على هذا: 
E‏ التعاق والتعاوه عو ل وااو رع 
من هذاء لأنّه مسون أي تطول مُحَدّد. وكذلك السناسن» وهي أطراف فقار الظَهر 
كأْها سنّت سَنّاً. ومن الباب سن الإنسان وغيره: مشه بسثان الرع. والسّنون: 
ها اي لكت ستيه الأستان هذا . 

مصبا -السّنّ من الفم : مؤْنّئة, وجمعه أسنانء ويقال للإنسان إثنتان وثلاثون 


0-5 أربع ثناياء وأربع رباغیات» واربعة آنياب» وارب نواجذء وأربع ضواحك» 


س 


TAA‏ س 


واه فة رج ,الا غین پا ار ذه هاا سن اة 
ونيشان الرع كعد املد و الکن من باب قل ا حددة وة الا عل 
الوجه: صببته صبَاً سهلاً. والميسٌ: حجر يُسَنّ عليه السكّين ونحوه. والسَّئن: الوجه 
من الأرض. ويقال تنح عن سنن الطريق» وفلان على سنن واحد أي طريق. والسّنة: 
الطريقة. والشنّة؛ السيرة حميدة كانت أو ذميمة؛ والجمع شان واس الانسانٌ إسبتاناً: 
إذا کی فيو :واا مُسِنّة. والجمع مَسانُ. 

اک 5ه ةده الخديية امن ا اذا سا ال 
الماة يله ها إذا مه سى فض وف ابو عريدة قرا فق خا كتوق أى 
حائل, و الفقة TE‏ فلو نه دوي أو قيعة قا هنا ون ENT‏ 
صفحته ومن ذلك قيل خد مسين أي سمل : والشخ؛ واحن الأسثان: الأنسسان 
ور وط ال اذا أضففه الكير. 


قع - (شن) سء كل بروز حادٌ يشبه السّنٌّء عاج. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو جريان أمر منضبط, سواء كان هذا الأمر 
وجريانه في ظهور صفة أو عمل أو قول, وتختلف الضوابط باختلاف الموارد. 

والكثة فعلة وهو ما يش کال وشتة الله تعالى : جريان من ظهور 
صفاته على ضوابط مخصوصة:, وهذه الضوابط تختلف باختلاف كل صفة ويمقتضى 
ا 


ل ل و ا ا E‏ سي AE Ma‏ ا 
عه الله ى الّذين خلا من قبلا وکا نآ الله قرا تقدورا - عن ره 


سه ۸۹ 

يراد إجراء أمره فيهم مع ضوابط مخصوصة وتقديرات مقدرة» ويدلٌ على قيد 
الضوابظء عملة ب وكان أمة الله قدراً مقدوراً. 

ولّن تَجدَ لِسْنّة الله تبديلاً WI‏ 

ون تج لِسُنَة الله تحويلاً TIE‏ 

وَلا تج لسَنّتنا تحويلاً 0 ين 

فا ان الم هو راف مق صقار اانه وحريانات من مرو كه رطا 
ولايمكن التحوّل والتبدّل والتغير ف أمره وقضائه» فإنْ قضاءه حق . 

وتوضيح ذلك: أن سنّة الله مرجعها إلى ظهور صفات الفعل كالإحياء والإماتة 
والرحمة والغضب والرازقيّة والقاهريّة واللطف والكرم. 

FATA الأولين:‎ li 

وقد خلت سه الأؤلين ‏ ۳/۷ 

الأأن تاقيم كه الأؤليق - 18 7 8 

يراد سئّة الله التي جرت في الأَوّلين, كما في - سُنَةَ الله في الَّذِينَ خَلَوْا ‏ فالإضافة 
بمعنى - في» وة الله فيهم إِمّا باللطف والرحمة. وإمّا بالقهر والغضب. كلّ منهما مع 
حدود وضوابط معيّنة في مواردها. فلابدٌ للإنسان أن يراجع إلى جريان أمورهم 
ويتدبّر في حالاتهم ويعتبر من عواقب أعمالهم, ويستكشف سان الله المضبوطة في 
مواردها - قد خَلَتْ من قَبلكُم شبن فسيروا في الأرض فانظروا كيف كانَ عاقبة 


.٠۳۷ /۳ - المكذبين‎ 


إشارة إلى موارد ظهور صفة القهّاريّة والقبض والإذلال في قبال المكذبين. 


سل 


9" سن 


لويذ الاي نكم رويك نان ی انكر روت فيك 78 

إشارة إلى ظهور صفة المداية واللطف ببيان الأحكام الإرشاديّة والتكاليف 
والوظائف الطادية إلى الخير والصلاح والسعادة. 

وجملة - ويْديكم: إشارة إلى أهميّة التوجّه إلى سنن الله العزيز المتعالء فإنّه 
توجّه إلى حقائق الأسماء والصفات» وبه يحصل المعرفة بالحقائق والمقامات الالميّة 
والمعارف الربّانيّة. 

ونتيجة هذا التوجّه: هو توبة الله ورجوعه إلى العبد وظهور لطفه ورحمته 
عليه» وتحقّق الارتباط بين الله المتعال وعبده» فإنٌ التوجّه إلى السنن يوجب العمل 

ولد خلقنا الانسان من ملضال من جا كسفون. - 71/38 

س أن الما هو الراب المزطوي الى فاة تكن الات من الما 
وتكون الحيوان .من التباث. ومعلوغ أن الحساً المطلق له مكو عند التبادات دبل عل 
ضواط عقصوضة وقيوة مةه بان تكون الزطوية عل مقدار معيّة وان لا کون 
التراب ممزوجة مواد كالأملاح» وهذا معنى كونه مسنوناًء أي جارياً على ضوابط 
معيّنة - راجع الصلصل. 

وأمّا السِنٌ من الفم: فهو مأخوذ من اللّغة العبريّة (شن). 

ومع هذا قيناسب الأصل ف ا لادء فان الس أظهر وسيلة مى جهاز الطاضمة: 
والهاضمة أكبر ما يتوصّل به إلى إدامة الحياة فالسّنٌ تكون سبب ظهور جريان 


يوط العا ركد القاس 


و آل مع دهان الحا والعمر قم مضاد الامل. 


والأتؤيالاًة ووالي؟ N‏ 6 5ه 
أي يجازى به. 
وأمّا السّنان بمعنى رأس الرع: فهو أيضاً مأخوذ من العبريّة ‏ شناناه. 


وفي مادة - شن عبريّة : معنى الحدّة والقطع, ومهذه المناسبة يشتقٌ منها: كلمة 
شن وشناناه. 


مصبا ‏ السنه: الحول» وهي محذوفة اللام» وفيها لغتان: إحداهما جعل اللام 
هاء» ويبنى عليها تصاريف الكلمة؛ والأصل سَنهة, وتجمع على سَّهات» وتصفّر على 
سَنْهة» وتستّهت النخلة وغيرها: أتت عليها سنون, وعاملته مسائهة وأرض سَنهاء : 
أصابتها السنة وهي الجدب. والثانية ‏ جعلها واواً يبنى عليها تصاريف الكلمة أيضاً 
والأضل وة وتجمع عل وات وتصثر غل ستثة: وعاملته مساتاة: وأرض 
سنواء: أصابتها السنةء وتيت عنده: قت سين قال النحاة: و تمع السنة كجمع 
المذكر الشال أيضاء فقال سئون وسن وتحذف التون اللاضافة. وفى لغة: قبت الياء 
في الأحوال كلّهاء وتجعل النون حرف إعراب» تتنوّن في التنكير ولا تحذف مع 
الإضافة كأ نْبا من أصول الكلمة. وعلى هذه اللغة الله اجعلها عليهم سِنينَ كسنين 
سق ورا أطلقك الس عل الفصل. 

مقا انكف أصل واتحلو يول عل وان قال مر وق وقد قط هنا 
هاه الاعرق أك يفول فة رغال عت الفا إذا امت علي اعوام. .وقواه 
تعالى - فانظر إلى طَعامِك وشرابك لم يَتَسنّه. أي لم يصر كالشيء الذي تأتي عليه 


۹۲ سنه 


ع 


لسا ةة قال أبن سيده: ال العام متقوضة: والذ اهب سه جوز أن يكون 
هاء وواراء يدلبل قر 3 ها بات ورات وا اة اة 
أوقعوا ذلك عليها إكباراً ها وتشنيعاً واستطالةء يقال أصابتهم السنة - ولقّد أخَذنا 
آل فرعَونَ بالسَّنِينَ ‏ أي بالقحوط . وسَنه الطعام والشراب ا تغير . 
قع - (شاناه) هس مدل اخعلف. 
(شناه) غيرء بدّل. 


(شاناه) سنة» عام. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التغيّر ومن هذا المعنى ومن مصاديقه 
امتداد معيّن من الزمان بمعنى العام. 

وله الاما خر وى الل افر ته كنا رايت 

ولا يبعد أن نقول: إِنّ الأصل هو التحوّل وبهذه المناسبة تطلق السنة على 
العام» ويقال له الحولء لتحوّل الزمان الممتدٌ دائرة بانتهاء الحركة الانتقاليّة في الأرض. 

قاطا آخر الماثة من الحروف الأصلئة..وأعا الناء فى آخر كلمة السنة قاتا 
اة من شاد او ألا الوهدة او للا بال عرف 

وا الواو.ق راتو قإمًا دلت ار الكلنةامع ما سي عل أن 

وعلى أيّ حال فلا شك في كون المادّة مأخوذة من العبريّة. 


فانظر إلى طَعامِك وّرابك لَ يَتَسَنّه 04/۲ 


4۳ 57 


أي لم يتحول إلى حالة أخرى. وأمًا التفسير بقوهم - ل يات له سنون: فغير 
وار إن هذا الح كدت وقد اق عليه شون واا ب إن الشلة اني 
لا يشتقٌ منه الفعل» إلا بالانتزاع» وهو غير فصيح. 

هذا إذا انت الكلنة مى ماثه الست واا إذا كاتس من ماذة التو قاطاء ق 
آخر الكلمة تكون للسكت والوقف» والواو محذوفة بالمجازم» والأولى هو الأول 
بوجوه ذكرناهاء مع أنّ الحذف خلاف الأصل. 

الل هط ا ربن شرة سين الل م 

والأصل سَئَبَة حذفت الطاء للتخفيف في الكلمة ولثقل توالي الحركات. 

في بضع سنين , من عمركَ سنين, عَدَدَ | لسّنين , سبع سنين »إن مَتَعناهُم سِنينَ . 

جمع سَنَة يمع بالواو والنون, فإنّ أكثر استعماله في ذوي العقل, وكسر السين 
لتسهيل التلفّظ , وللفرق بينه وبين الجمع الشالم. 

ودا ذا آل فرغوة بالشنيث ر تقض بخ اترات 2۷ +1 

إذا أطلق هذا اللفظ من دون قيد وفى مقام المؤاخذة: يراد منه التحوّلات 
والشدائد والابتلاءات الجارية فى امتداد تلك المدّة من دون نظر إلى ابتلاء خصوص. 


وقلنا إن الأصل فى المادّة: هو التحوّل والتغيّر. 


سنا : 


مضيا - اللبائية + ليمير تق عليه اى تق من الي والسحاية تو الارض 
أي قا فهى شانية يخا وا سو رفم رالا الرقنة والشق + الضوع: 


۹4 سنا 


مقا -سنى: أصل واحد يدل على سقي» وفيه ما يدل على العلرٌ والارتفاع. 
يقال ت الباقة اذا سے الأرطن» تسنو» وهي السانية. والقوم يستنون لأنفسهم إذا 
استقوا. ومن الباب سانيث الرجل: إذا راضيئه. وأا الذي يدل على الرفعة: فالسّناء 
مدود» وكذلك إذا قصرته دلّ على الرفعة, إلا أنه لنيء خصوص, وهو الضوء. 

مفر ‏ السّنا: الضوء الساطع. والسناء: الرفعة. 

الاب 58 لاسا قال الت السات جا اران ها تمق عليه 
الزروع والحيوان من كبير وغيره. وقد سَنّتِ السانية سنو سُنواً: إذا استقّث» وسناية 
وسناوة. والسحابٌ يسنو المطرء والقومٌ يَستنون: إذا استنوا ا وسَيْتٌ البابَ 
وسكوته إذا فح عن أى عمرو ماي الرجل: راضيعه واخستت سعاشرنه. 
والمساناة: المصاتعة وهي المداراة. والسّنا: حدّ منتهى ضوء البدر والبرق» وقد أسنى 
البرق: إذا دخل سناه عليك بيتك» ووقع على الأرض أو طار في السحاب. وقال ابن 
الشّكيت: السّناء: من الشرف والجد ممدود. والشنا: سنا البرق وهو ضوؤه يكتب 


ا 


والتحقي 
أ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو انتشار شعاع من مقام رفيع» والشعاع 
اعم من أن يكون ضوءا أوشرةا أو لقا أورحمة أو سقاية أوما يشامها. 
فبلحاظ هذا الأصل تستعمل المادّة في إسقاء البعير والسحاب وغيرهماء وفي 
نشر الضوء» وفما يكون رقا وفي مقام عال يفيض رحمة أو شرفاً. 


والسّناء ممدوداً: يناسب الرفعة مع إفاضة ضوء أو خير. والسَّنا مقصوراً يناسب 


فعا 4° 


نفس الشعاع والأثر الخارج. 

ولايخنى الاشتقاق الأكبر فما بين السنو والسنن والسنه» والجامع بينها هو 
جريان وتحوّلات على مقتضى المادّة: فف الس بالتضعيف دلالة على الضبط وال جحد في 
الجريان. وفي السنو على انتشار جريان وشعاع من المقام العالي» وهو أوسع وأخفٌ 
من الْأُوّلء فان التضعيف قد يعرضه الإبدال تخفيفاً كا في أمللت وأمليت. وف السنه 
دلالة على مطلق التحوّل. 

ويّغزّلٌ مِنَ السََّاءِ من جبال فيها من برد فيُصِيبُ به مَن يُشاء ويَضْرِفُه عَمّن 
يَشاء يَكادٌ سنا بَرقه يَذْهَبٌ بالأبصار - ۲٤‏ / 47. 

أي البرق المتحصّل من الاصطكاكات الى في جريان السحاب والبرد. فالبرق: 
و الماع العو ا و ر ا ا ا 
كحَسّن ما برد من السحاب والماء. والجبل: كل ما ارتفع وعظم. 

والمراد جبال في السماء أي السحب. وقوله من برد: مفعول به. وذكر حرف مِن 
الدالٌ على التبعيض والتجزئة في الموردين (من جبال» من يَرَد) إشارة إلى أن النازل 
بعض من الجبال وبعض من البرد. وهذا تقدير من الله العزيز العلهم - إلا عندنا 
اكه وها نله إلا مدر معلوم. راع قزل شال + مي ب تق اة 
ويصرفه عَمَّن يَشاء . 

هذا اذا أديدك مالكلاف اا اقام د اة 

وأمّا إذا أريدت منها مفاهيم عامّة شاملة للمعاني المعنويّة أيضاً: فنقول في 
سني الآية الكرينة ل الله ال من سماء الأشاء اة مهن جال السجب 
النورانيّة ومن مقام العظمة والنور إفاضات روحانيّة وكشفيّات وحقائق شهوديّة 
وقليات إِهيَّة وجذبات ذوقيّة, ترد الحرارة في القلوب والتهابها. فهذه المقامات 


۲۹٦‏ سهان 


راغالات الروحاقة سوه إل ن يشناء وله أهلية. 


سمهر : 
فقا سير عظ يانه الا زق وهو ذهاي التوم. يقال شور يسو كيرا 
ويقال للأرض: الساهرةء لأنّْ عملها في ابت دان ليلا وغهارا. م صارت الساهرة 
مصبا - السهر: عدم النوم في الليل. كله أو في بعضه» يقال سهر الليلّ كلّه أو 
بعضه : إذا لم ينم ھی ساهر وکپ راء اسر 
الاشتقاق 7١7‏ الساهرة: وهي أرض بيضاء» وفسّر قوم الساهرة في التنزيل 
فقالوا - يخلق الله أرضاً لم يُعصّ عليها. والساهور: القمر بالسريائيّة, وقد تكلّمت به 
العرب. والسّبّر: معروف. 
مفر - الساهرة: قيل وجه الأرض. وقيل هي أرض القيامة» وحقيقتها الي 
يكثر الوطء بها فکا تھا سهرت بذلك. 
التهذيب 5 / ١١١‏ قال الليث: السّجّر: امتناع النوم بالليلء تقول: أسهّرني 
هم هرت له سَبّراً. قال: والساهور من أسماء القمرء وقال غيره: الساهور للقمر 
كالغلاف للشيء. وساهور العين: أصلها ومنبع مائها. ويقال لعين الماء ساهرة إذا 
كانت جارية: ويقال: خير المال عبن ساهرة لعين ثائة. والشبار والشباد واحد. 
قع - (سَجّر) قرء هلال. 
(سوهر) سجن» حبس» موقف» معتقل. 
(شَحَر) فجرء ظلام الليل. 


ن 4۷ 


(شاحر) اسودٌ, أَظْلَمَ, خب الظلام. 


والتحق 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو فقدان النوم والغفلة مع التوجّه ليلاً. 
ولیس عظلق الا رق سميرا. 

وبهذه المناسبة تطلق على القمر: فإِنّه لا يغفل عن وظيفته وعمله ليلاًء وعلى 
عين الماء: لخروج الماء وجريانه عنها دائًاً ومن دون توقّف. 

ومفهوم الظلمة والاسوداد والتوقف والتسجّن فى العبريّة: يناسب الأصلء فإِنّ 
الكببر ليلا حاط قهراً بالظلمة ودود بالاسوداد: 

قالوا تلك إذاً كَدَةٌخاسرٌةٌفإنما هى رَجرةٌ واحدةٌفإذا هم بالسَاهِرَة  .١4/19‏ 

الزجرة: هي الصيحة تمنع عن عمل أو حالة. والساهرة: عبارة عن محيط 
ومقام لا غفلة ولا نوم فيهاء وهي عام غير محجوب بالمادّة وقواها وقايلاتها الاش 
نيام إذا ماتوا انتبهوا. 

فا حجوبون الغافلون المتوغّلون في تعلّقات الحياة الدنيا كالنائممين الواقعين في 
ظلات الجهل والطغيان» غير متوجّهين إلى حالاتهم الباطنية وإلى ما فيه صلاح 
أمورهم وسلامة قلوبهم ونورانيّة نفوسهم. 

وأا إذا أدركهم الموت: فيتحصّل هم التنبّه والسهر والتوجّهء فإنّ عالم الآخرة 
عالم لطيف ترتفع فيه حجب المادّة ‏ فَبَصَرٌكَ اليَوم حَديد. 

وأمّا تفسير الساهرة بالأرض: فأوّلاً -إِنٌ النفوس بعد الموت ليس هم تعلّق 
وسكنى في الأرض کا كانوا في الدنياء ولا يحتاجون إلى مسكن مادّي كما في حال 


4۸ سهل 


تعلّقهم بالأبدان الجسدائيّة. وثانياً -إِنٌ الأرض ليست من مصاديق الأصل. والظاهر 
أن أهل اللغة أخذوا المعنى من كتب التفسير. والمفسّرون فشروا الكلمة برأم على 
مقتضى أفهامهم. وقلنا كراراً إنّ أمثال هذه المعاني في كتب اللغة كثيرة. 


مع أَنّ تقييد الكلمة يحتاج إلى دليل» والدليل على خلافه. 


مهل : 

قا اضل واعد يدل عل لن وخلاف كزؤونة, والكبل: نغلاف ان 
ويقال النسبة إلى الأرضن الشهلة سبل ويقال أسهل القوم: إذا ركبوا السهل . ور 
سل فيه سهلّة» وهو رمل ليس بالدّقاق. وسُهيل: نجم. 

صحا - السّجْل نقيض الجبل» وأرض سَهّلة» والنسبة إليه هلي بالضيّ على 
غير قاين وأسجل الق إذا ضاروا إلى اليل ورجل نهل المخلق: و اسل الدواء 
طبيعكة. والتسهيل: التيسيز» والتساهل التساع: واستسيل العىء: غذه سبلا 

مصبا - سبل الشيء سُّهولة: لان هذه هي اللغة المشهورة وقالوا سهل بفتح 
لاء وكسرها أيضاً والفاعل سهلء وبه سمي وبمصكّره أيضاً وسل اله الشيءَ فتسبّل 
ولوا يمول هل قول الان مول | أن يوجن نطلل بوق بد 

التبذيب 5 / ١١5‏ قال الليث: التّهل: كلّ شيء إلى اللين وذهاب الخشونةء 
تقول سَجّل سُّهولة. والسّهلة: تراب كالرّمل يجيء به الماء. وأرض سَهلةء فإذا قلت 
سَجْلة فهي نقيض حَزنة. قلت: م أسمع سَبلة بكسر الماء لغير اللّيث. وأسبّلوا: إذا 
نزلوا التبل بعد ثزوطم بالحزن وأسجّلوا إذا استغملوا التّهولة مع الناس. 


سم 14۹ 


أو الأصل الراحد ق هذه الاد هوها يقابل الصعرية: كا أذ اللبن ما يقابل 
اهر ال مقاب الوا ها ع اله 

فتفسير المادّة باللين والحزن واليسر وأمثاها: في غير مورده» وعلى سبيل 
التقريب والتجوّز. 

م إنْ السهولة يختلف مفهومها باختلاف الموضوعات: فالأرض السهلة في 
قال نا بكرو صا كال و الق الل إذا ل يكن سفن الى رحا فى كل 
موضوع بحسبه. 

وأمّا الحزن: فهو انقباض مخصوص. ومنه الحُّزن في مقابل الانبساط . 

وبَوَأكُم في الأرض تتَّخذونَ من سو ها قُصوراً - 7 / 4/. 

أي تجعلون سُهول الأرض وسائل ولوازم للأبنية والعهارات, كالتراب والماء 
والطين والأحجار والرمل والأشجار وما يسل أخذه ويفيد في العمارة. 

فظهر لطف التعبير بها دون اللين والرخوة واليسر: فان تهيئة بعض اللّوازم 
كالأحجار من الجبال السهلة والأشجار والمعدنيّات ما لم تكن صعبة: غير يسير وهي 
ف اشا خشنة وشديدة. 


سم : 
مصبا ‏ الم : الصيب» وا لجمع أسهُم وهام وسهان. وأسهمث له: أعطيث 
له سهياً. وساهمته مساهمة بعنى قارعته مقارّعة. واستهموا: اقترعوا. والشهمة: 


n :م"‎ 


النصيب» وتصغيرها سُبَيْمة. والسّهم: واحد من النبل» وقيل الهم نفس النَصْل. 

مقا دسيم: أصلان» أحدها دغ :فق لون. .والآخر يدل على خظ وتصيب 
وشيء من الأشياء. فالشهمة: النصيبء ويقال أَسهّمَ الرجلان إذا اقترعاء وذلك من 
الشّهمة والنصيب أن يفوز كل واحد منها بما يُصيبه. والسُّهِمّة: القرابة» وهو من ذاك, 
لأئما حظّ من اتصال الرحم. وقوهم بُرد مُسَبّمء أي مُخطط. وإنما سمي بذلك لان كل 
خط هنه يشيّه ينيع ..وأنا الأضل الآخر: فقوطم شم وجة الرجل: إذا تفي 

الغبذيب ١75:‏ قال الليث: استهم الرخلان: إذا اقترعاء:والكيي» القدرح 
الذي يقارع به. والسّهم: النصيب. والسّهم: واحد السّهام من النبل وغيره. ويقال 
للفرس إذا حمل على كريهة الجري ساهمٌ الوجه. وكذلك الرجل في الحرب ساهم 
الوجه, والشهام الضّمر والتغيّر . وقال اللّيث: السّهام من وَحَج الصيف وعُبرته. يقال 
سهم الرجلٌ: إذا أصابّه الشهام. 

Aa‏ الى ار سمت نعو لا يتات بي حل بكو 
عليه صل وريش» وإلا فهو قدح. والسّهام: الريم الحارّة. والسّهام: داء يصيب الإبل 
شبيه بالعطاش . وبرد مُسَهُم: مُخطّط كأفواق السهام. وسَبّم وجهه: إذا ضَمَر» فهو 
ساهم من مرض أو عِلّل. وبيني وبين فلان سُّهمة: أي نسب وقرابة. 

الاق م اله اب افك النبي'ق الأصل »واد الشبام الى 
يُضرب بها في المّيسرء وهي القداح, ثم سكي به ما يَفوز به الفا سهمهء ثم كثر حقى 


ّي كلّ نصيب سَهاً. وحديث بريدة: خرج سبك أي بِالقَلْج والظمّر. والسَّجُم: 
القدح الذي يقارع به. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يتعيّن وينسب لشخص» والفرق بين 
ا ون موا ا و اة را اى والرقى والضيب: 

أذ اط وباط ف اكاد 

والقسمة: يلاحظ فما الانقسام والتجرّي من الكل . 

والميضة: يلاحظ فما الانفصال والتعيّن واتضاح المفصول. 

والمثلاق: ما يكرن من اثر واقرا ومقدراً وشو من التقدير واللتلق: 

والرزق: ما يعطى ويجرى على الاستمرار والإدرار. 

والنصيب: ما ينصب ويتعيّن في مقابل شخص, محبوباً أو مكروهاً. وهو أعمّ 
من کل مها كنا أن السبع كذلك: .والملحوظ ف الصيب جهة التصبء وق الهم 
يه الس 

وأمّا إطلاقها فى موارد القرابة والتغيّر والتعلّل: فيقيّد لحاظ النسبة أي تستعم| 
الماثلاقينا اذ کان افر الل جد س ا ال شخص :تصييا, 

وأمًا المساهمة: فتدلٌ الصيغة على تكرار واستمرار في المفهوم» وهذا المعنى إا 
يتحقق بالمقارعة حق يتعين النصيب ف المورد. 

رك اا و اهارا بان وسيلة يكن 

إِذأبقَ إلى القلك المَشكُون فسَاهَم كان مِنَ المُدْحَضِين فالتقّمه الوت - 
E7۷‏ 


أي فقارّع واستمرٌ في تشخيص السهم منهمء وتعيّن هو نفسه في ذلك المورد. 


فظهر لطق التعيير بالمادة دون أخواتها. 


سمهو : 

مصبا سّها عن الشيء يسهو سهواً: غفل. وفرّقوا بين الساهي والناسي: بِأنّ 
الناسي إذا ذكرته تذكّرء والساهي بخلافه. والسّهُوة: الغفلة. وسها إليه: نظر ساكن 
الطرق. 

مقا سهو: معظم الباب يدل على الغفلة والسكون. فالسهو: الغفلةء يقال 
سهوت ف الضلاة أسهو هوا ومن الباب القساهاة سن الخالقة: كان الاسان 
سمو عن َه إن كانت من غيره. والسهو: السكون, يقال جاء يوا رَهواً. وما 
یبد غ هذ قرف حلت المراة ولدها پرا أى عل حيكن. 

مفر - السهو: خطأ عن غفلة» وذلك ضربان: أحدها أن لا يكون من 
الأفسان: جوا رور اھ کون شت اسان .راان أن کون معد مر لدان کمن 
شرب مرا ثم ظهر منه منكر لاعن قصد إلى فعله. والأوّل معفوٌ عنه, والثاني مأخوذ 
به. وعلى نحو الثاني ذمٌ الله تعالى فقال: في غَمرةٍ ساهون, عَن صّلاتهم ساهون. 

التبذيب 7 7777 قال اللّيث: السّهو: الغفلة عن الشيء وذهاب القلب عنهء 
وإنّه لسا بين الَو والسَّهُوٌء وسّها الرجل في صلاته: إذا غفل عن شيء منها. 
وقي الكووة+ الناقة اة الس قال ر سا راي وال كوا ؤواء لوا 

الفروق هلا الغرق بين الان والتنيوه أن اللسيان إلا يكون ع كان: 
والسهو يكون عم لم یکن» تقول نسيت ما عرفته. 


و الاقساق ای ی وال کوک ذكر 


PY بسيو‎ 


وعن غير ذكرء لاله خفاء المعنى بما يمتنع به إدراكه. 

والفرق بين السهو والغفلة: أن الغفلة تكون عا يكون. والسهو يكون عا 
لايكونء تقول غفلت عن هذا الشيء حقٌ كان. 

وفرق آخر: أَنٌ الغفلة تكون عن فعل الغيرء تقول كنت غافلاً عا كان من 
قلان: ولا يجوز أن يتسبى عن قعل الغير. 


ا الأضل ال اعد ق هالا فو الا عن عمل تصدة رة أن عل 

فا كان السوابست اشعار فاك ف جه نيو ها خود شروكدلك إذاكان 
فخ قفد وعملء وعدا لا لى علي النيى: 

فالسهو لازم أن يتعلّق بعمل من نفسه» وإذا تعلق بعمل من الغير فهو غفلة. 
وإذا كان أخطأ في تشخيص المصداق ولم يُصبه: فهو خطاأً. سواء كان فى حكم أو في 
موضوع أو عمل. وإذا كان الخطأ بتعمّد وقصد: فهو عصيان وإثم ‏ راجع خطأ إثم . 

قبل لاشو الذين شر فى فر ساقون = ١26١‏ 

قلغا إن المترض+ هو الخعلاق وافتعال على الظرة من دون سد تين وها 
المعق يعمل كل ما بتع غر سفند إلى أصل عك من غقيدة أ ادب ا وعقل. فن 
سلك في هذه الطريقة: فهو واقع في غمرة وغورة من الخطأ والعصيانء وإِئّهمِ دائمون 
ف السهوء ولا یرون سهوهم»› ولا يتوجّهون إليه. 

فإن المنهمكين في اختلاق والمتوغلين في سلوك غير حق: لا يكن هم التوجّه 


€ سو ء 


إلى احق وام يغفلون عن درك الصواب» ويسهون ف أعاهم. 

ويل لِلمْصَلَّينَ الّذينَ هُم عَن صَلاتهِم ساهون - ۱۰۷ / 0. 

أي يغفلون عن صلاتهم وعن إقامتهاء ولا بهتمّون بها ولا يراقبون فيهاء مع 
أن الصلاة قربان كلّ تق ومعراج كل مؤمن. 

وأمًا قوطم: بعر ساهٍ: فيطلق في مورد يغفل تسيو عع نير كا أو كينا 


وقوهم حمل المرأة في أَيّام الميض: فإنّه عمل وتوليد خلاف المراد والمعمول 


وأمّا حُسن الخالقة أي المعاشرة بخلق حسن: فإنّ هذا الاستعال في مورد 
يعاشر بخلق حسن تصنّعاً وباختلاق. 

وأمّا قولهم: هى إليه إذا نظر بسكون الطرف: فإنّ هذا الإطلاق في مورد 
يكون التوجّه القلبي إلى غير ما يكون النظر الظاهريّ إليهء فكأنَ العين تسهو في 
نظرها ولاتنظر بإرادة وقصد إلى تلك الناحية. 


سو ع : 

مقا سوء: فليست من ذلك»› إفا هي من باب القبح» تقول رجل أسواً أي 
یج وامراة شواء أي فة قال وسول الله صا اء ولوة خر من خشناء 
عق . رلذلك عت اله س ,ميت البار وا لقبح مَنظرها. 

مضا سوى: وأساء ريد فى فعله» وفعل سوءاًء والإسم الكوأى على قثل: 
وهر وجل قوع وعمل شقان هدفك الأزل هلتك لحل العو والعمل ال 
على النعت. وأسأت به الظنّ. وسُوْتُ به ظنَاًء يكون الظنّ معرفة مع الرباعيّ ونكرة 


سوء هم“ 


مع الثلاي؛ ومنهم من يجيزه نكرة فيهماء وق لاق انيت به الظنٌ. والسيئة 
خلاف الحسنة, والسيّىَ خلاف الحسن, وهو إسم فاعل من ساء يَسوء إذا قبح» وهو 
أسوأ القوم. وهي السَّوأى أي أقبحهم. والناس يقولون: أسوأ الأحوال ويريدون 
الأقلّ أو الأضعف. والمّساءة: نقيض المَسرّة, وأصله المَسْوَأة, ولهذا ترد الواو في 
الجمع فيقال هي المّساوي. وبِدَتْ مَساويه أي نقائصه ومعايبه. 

صخا داساءه يسوؤه سء وتساءة وكسايية+ قيض سره والاسم الشوء: 
وقُرئْ - عَلهم دائرة السّوء ‏ يعني الهزيمة والشرّء ومن فتح فهو من المّساءة. وتقول 
دوحل شوو ورجل الو فال الأحنس دول يقالت اا القؤة و ويقال اة 
اليقين, لأنّ السَوْءَ ليس بالرجل واليقين هو الحقّ. ولا يقال هذا رجل الشُوء بالضمٌ. 
وأساء إليه تقيض أحسن إليهء والشوآئ تقيض المسى . والشيئة أصلها سَويئة ققلبث 
الواو ياء م ادغمت الياء في الياء» يقال فلان سي الاختيار وقد يخقّف مثل هين 
ولي . والكّوأة: العورة والفاحشة. 

التهبذيب ١٠١ / ٠۳‏ قال الليث: ساءَ يَسوء: فعل لازم ومجاوزء يقال ساء 
العىء توء فهو س :اذا قى والشوء: الاني الجامع للآفات. والداء.«ويقال 
شۇت وجه فلاق+ وأنا أسوؤه قساءة وكسائية: والمساية لغة.ى العساءة. أبوزيد: 
أساءً الرجلٌ إساءةٌ وسَوَأتُ على لجل فِعلّه. وابن هانئ: المصدر السَّْءء وإسم الفعل 
ارف رفا من اله من الذكر اورنوالا هوا 


أ ْالأصل الا حدق عه آلا كو ما يقابل الح ..وقى ما کون غير 


كا سوء 


غيرها. 

والفرق بين السوء والقبح والضرٌ والفساد: 

أنّ الضيرٌ: يقابل النفع» ويكون فيا لا يعلم» وقد يكون حسناً مطلوباً. 

والقبح: يلاحظ فيه جانب الصورة» في عمل أو قول أو موضوع. 

والفساد: يقابل الصلاح» وهو اختلال في عمل أو رأي أو غيرهما. 

فالسوء: يكون فا يعلم, ولا يكون مطلوباً ا وهو ا من جهة الصورة 
وغيرها. 

والسّوء بالفتح مدر كاقل اق ار ا قل ا سَوء ,2 
قوم سَوءء مطر السَّْءء ظنٌ السَّوْء ‏ الإضافة بعنى اللام» فإِنٌ هذه الموضوعات في 
اقا ست ا سال ا اغرال ووا ا فاللظز وتلا للا يكو وا 
بل يكون في مورد العذاب وبمقصدٍ سوء» وهكذا القوم والظنّ والمثل وأمثاها. 

والسّوء بالضيٌ: إسم مدر كالشمل .وهوها عمل ,ق ين المصدن 
فيتصف به حينئذ العمل والموضوع والحكم. كما في: 

کا ای اک اا ونا عاف نع ی التي ا 
الآ كوم آعا رات الو را وا ب ن عل تک وها 
Ra‏ 

فيراد فى هذه الموارد العذاب والعمل والدار الأسواءء أي المتّصفة بكونها 
سوا 


و ا صل ا عا الاک اف 


سوء ۰۷ 


مَن كسب سَيّئة » ومَنْ جاء بالسَيئة ‏ من عمل سيّئة » وجَزاءٌ سَيئة سَيئةٌ لها 
شفاعة سيئة» وإن تُصبهم سيئة» يعملون السيات ؛ فأصاتهم سيّئات ما عملواء 
ُكَفّر عنكُم سييئاتكم , واجترحوا السيّئات. 

يراد كل .ما قبت له الکو اضف بللساءة من أ موضوع أو غل أورأي: 

رلا كان لفظ القلقنة بها يدل عل الاتصاف باللبوت :فيو أشدٌ دلذلة 
وأكذ وأبلغ من لظ الشوء إسأء فيستعمل كل متها فى مورد مناسب. 

وا س لامر و الشواء كالشوو اف كا ى: 

ليكو ا عم سرا الذي عدوا - +م و 

ولتجويايو اسیا الذي كارا ملو .ب ۴۷/٤١‏ 

بدي لما ما وري من سَوْآتهما - 7 / ۲۰. 

We 

لبريّه یف يُواري شؤأةأخيه: . ه / + 

والسّوؤآت جمع سَؤأَة, والسّؤْأَة على فعلة لبناء المرّة. وهي كلّ ما لاتكون 
مسفحسنة فى عمل أو صفة أو تايل وشهوة: ثاشئة :من قرب الشجرة. 

ويدلٌ على كون المادّة في مقابل مادّة الحسن, قوله تعالى: 
مدنا مكانَ السيئة الحسَنة , ويَسْتَعجلونَكَ بالسيئة قبل الحسنة» ويّدْرءون 
بالحسنة السيئة, إن أحسَنتُم أحسَنتم لأنفسكُم وإن أسأثم كلهاء إلا من ظلم ثم بدَلَ 
ا باو 

م إِنّ المادّة قد تستعمل متعديةء كما في: 

إن بد كم تَسْؤْ كُم »إن ْسَسْكُم حَسَنة تسُؤْهُم , سيدّث وجوه الّذِينَ گفروا. 


tw ¢ 


۳۸ سوح 


ففهوم المساءة في هذه الموارد يتحقّق في ضمن معنى الإحزان» وهو ما يقابل 
السرورء والسرور وما يقابله مفهومان متعدّيان. 

فالمُساءة مفهوم مطلق» ومن مصاديقه ما يقابل العسة» وإذا استعملت في هذا 
المورد: تكون متعدّية. 

والسَّوْء يتعدّى بالهمزة أو بالتضعيف. فيقال: أَسَأَنُه وسَوَّأته. أي جعلته سيئاً 
sll‏ كاز هافية الذية أساتوا 
الشوائ أن كديرا 


و 

مصبا - ساحة الدارء الموضعٌ المتسع أمامها والجمع ساحات وساح» مثل ساعة 
وساعات وساع. 

مقا سوح: كلنة و اعد فال ساد الذارء وها اجات 

لسا -الساحة: الناحية. وهي أيضاً فضاء يكون بين دُور الح . وساحةٌ الدار: 
ا والجمع ساح وسوح وساحات. قال الجوهريٌ: مثل بَدَنَة وبّدن. والتصغير 


و 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الفضاء المتسع أمام الدار متصلاً بهاء سواء 
كان محوطاً بالحائط أم لاء وسواء كان في ملك صاحب الدار أم لا. ولم ار مشتقّاً من 
هذه الكلمة: 


عابنا َشتعجلون فإذا نَل بساحتهم فساءَ صَباحٌ المُندّرين - ۳۷ / .٠۷۷‏ 


سود ۳۰۹ 


قد عبّر في المورد بالساحة: فإئَّما مشرفة على الدار» والدار تحت استيلائها 
دام وحياة الرجل وإدامة معاشه تحت وسع هذه الحوّطة, وهي فضاء للتنشّس 
والطلاق الي وتدول العذات علها آخر وقت للهاك كنؤول الغدق علا 

والتعبير بحرف الباء: يدل على الفعليّة والتصاق العذاب ووصوله. 

والتعبير بساحتهم دون ساحة الدار لهم: إشارةً إلى أن نزول العذاب نزول إلى 
فضائهم من دون واسطة الدار» فيصيرون تحت إحاطة ذلك العذاب مغرقين فيه - 
فاضا 

هذا بالنسبة إلى التفسير الظاهريّ, وأمّا تطبيق الآية الكريمة على المعنى 
المعنويّ الحقيق: فإنّ العذاب الموعود هو العذاب الأخرويّ, وهو أخذة رابية شديدة 
- م في سليلة ذَّْعها سَبعونَ ؤراعاً فاسلكوه فإذا نزل بساحتهم وأحاطهم وختم 
على قلوبهم: فيصبحون على كيد إبتلاء ويصيرون إلى أسوأ حالات. 

وهذا هو العذاب المستمرٌ الذي لا مغر منهء ويدوم إلى الأبدء وهو النازل بهم 
وبساحتهم ويحيط م“ فساء صباحهم . 


ويؤيّد هذا المعنى: التعبير بقوله: نزل بساحتهم, و - ساء صباحهم - على 
ما أشرنا إلى خصوصيّاتها إجمالاً. 


سود : 
مصبا ‏ السواد: لون معروف» يقال : شو سوه ی باپ العو قالدکر سود 
والاش مداع وا جمع شود ويصغر الإ منود على اسَيّد على القياس, وعلى سويد 


أيضاً على غير قياس» ويسمّى تصغير الترخم » وبه سمي . واسودٌ الشيءُ» وسوّدته 


۳1۰ سود 


بِالسّواد تسويداًء والسّواد: العدد الكثير» والشاة قشي في سواد وتأكل في سواد وتنظر 
في سواد: يراد بذلك سواد قوائمها وفها وما حول عينبها. والعرب تسمِّي الأخضر 
سرف ی كذلف عل تعن ود هوه العرالق متسر فان ولووعةه. وكل 
شخص من إنسان وغيره يُسمّى سواداً, وة أسودة مثل متاع وأمجعة . وتوا 
المسلمين: جماعتهم. واقتلوا الأسودين في الصّلاةء يعني الحيّة والعقرب» والجمع 
الأساود. وساد يسود سيادة» والإسم السودّد. وهو المجد والشرف» فهو سيد 
والأنثى سيّدة. فقيل سيّد العبد وسيّدته» والجمع سادة وسادات» وسيّد القوم رئيسهم 
وأكرمهم: والسكده المالك: والأسودان: الا والقر. 

مقا سود: أصل واحد» وهو خلاف البياض في اللون, م يحمل عليه ويشتق 
منه. فالسّواد في اللون معروف» وعند قوم أنّ كلّ شيء خالف البياض أيّ لون كان 
فهو في حيز السّوادء يقال اسودٌ الشيء واسوادٌ. وسواد كلّ شيء: شخصه. والسّواد: 
الراب يقال ساد مساودة وراد :إا ساره قال ابو غبيدة وهو سن إذنامسوادك 
إلى سواده» وهو الشخص. والأساود جمع السود وهي اغات افا الاد قال 
قوع اليد اللي وا عرو لأند إنا على د لكن الاس باون ال سود 
ويقال فلان أسود من فلان أي أعلى سيادة منه. وسّواد القلب وسُویداؤه: حَبّته. 


أسا - ساد قومه يسودهم ا وساودته فسٌدته: غلبته في السّودّد» وسَوّده 
فرقب ووو قاد املف رأ و سود وى ابا ندر ايك قود 
وأسودة وأساود: تخرص وة اوو مار رقن وشرجوا ان سواد اللدكة: 
وهو ما حوها من القرى والريف. 

التهذيب ۳١/١۴‏ السّواد: تقيض البياض. والشواد: الشرار قال الأصمعه: 
السواد: السّرار - ساودته مُساوّدة وسواداً: إذا سارر تم قال شير الأسود+ أسيثك 


سود ۳11 


الحيّات وأعظمها وأمكرها. ويقال رأيت سواد القوم: أي مُعظمهم» ومرّت بنا أسودات 
1 


من الناس وأساودٌ: أي جماعات, وسَوّدت الشيءَ: إذا غيّرت بياضه سواد 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التشخّص مع التفوّق في مقابل أفراد أخر, 
وهذا المفهوم أعجّ من أن يكون في أمر مادّيّ أو معنويّ فالمعنويّ : كا في قوله تعالى : 


aa. Ras o MAE E ل‎ e 
/- تبيتض وجوه وتسود وجوه فامًا الذينَ اسوّدث وجوههم اكفرتم‎ 2 


وی الذي برا غل الله جرهم ود لی ف جيم وی المتكيرين - 
1/۹ 

والمادّيّ كا في : يبن كم الخيط الأبيض من ا حيط الأسوّد - ۲ / 1817. 

و ساف الوانيا وظرابية شود ۷2۴ 

وإذا بُشْر أَحَدّهُم بالأنق ظَلّ وجهّه مُسِوّدًاً  ۱١‏ / 0۸. 

وأا التتشخّص مع التفوّق: فهو في عالم الروحانية والمعنويّة إا يتحقّق بتحقّق 
الأنائية والتظاهر بالنقسائية والشخصية والتكثر والتبخترء وهنا فى مقابل الخضوع 
والتذلّل وحقيقة العبوديّة وتحقّق الفناء الكامل. 

ركا أؤداد الفا يزواد توراً وببجة'وطياء وأسشاضة : واسهارة» وستعد ف 
قبول الفيوضات الإهيّة وانعكاس الأنوار الربّائيّة. وهذا هو لب التبيّض في الوجه 
وتحقّق عنوان الوجهة الإهيّة فيه وتجلى النور في الوجه. 

وف قبال هذا المعنى : بقاء الأنائيّة وظهور التشخّص والنفسانية : فيوجب حجاباً 


TT‏ سور 


واسوداداً: ويزيد ظلمة بعد ظلمة» ويزداد حر وميّة - وجوههم مسوّدة. 

وأمّا في عام المادّية الظاهريّة : فلّْن البياض في عالم الألوان له صفاء وتجوّد 
عن التلوؤن والتشخص والتظاسر: وإذا ول إلى لون | خر ولو ن يلوو ص غليظ: 
فر الاد المطلغء إل أن يصل إلى د الاسوهاء الا 

زغل هذا يطلق الأسوذ عل الأمير والأتشضتر أيضاء يل عل كل لون غير 
بياض. وهذا المعنى المطلق هو المراد في قوله تعالى - من المَئْط الأسود» ظَلَّ وجهه 

وأمًا الاسوداد الظاهرئ فى غير الألوان: فهو وجود تشخّص وتفوّق بالنسبة 
إل أقراد آخرء كالزوج بالسية إل عائلعه» والركيس بالنسية إلى المرؤوسية وهكذا 
في أنواع أخر من التشخّص والتفوّق. كما في: وألفيا سيّدَها لدى الباب» ومُصَدقاً 
امن ا وا عورا 5 ا ا ادها را 

فحقيقة السودّد والاسوداد باختلاف الموضوعات والعوالم» فف كل مورد 
سي كا اهنا اليا 

وأمّا إطلاق السيادة على يحد وشرف ومقام معنويّ كا في الروايات والأدعية 


والزيارات وء جار . 


سور : 
مقا -سور: أصل واحد يدل على عُلوٌ وارتفاع, من ذلك سار يسور إذا غضب 
وثار. وإِنّ لغضبه لَسَورةً. والسُور جمع سورة» وهي كل مَنَزْلةٍ من البناء. وأمّا سوار 


امراق ةوا وار عن اسار الفرس وهم القادة: فأراهما غير عربيّين . وسّورة الخمر: 


سور 1۳ 


حدّتها وغليانها. 

مصبا بسار يُسور: اذا غضب» والسّورة: إسم منه» وا جمع شورات. وقال 
الإبيتىء ال رر اة ,الط وار القراتب عور عو وشؤرة إذا اة 
الرأسء وسَؤرة الجوع والخمر: الحدّة أيضاً. ومنه المساورة وهي المواثبة. والسّورة 
من القرآن جمعها شور وسور المدينة: البناء الحيط بهاء والجمع أسوار. 

مغر - السّْر: وثوب مع علوٌء ويستعمل في الغضب والشراب» وسوار المرأة 
معرب وأصله دستواره. وكيفم| كان فقد استعملته العرب واشتق منه سورت الجارية 
وجارية مسوّرة وع خلخّلة. 

اسا مار عليه ولت وسار رو اة ساو ر الراك وله هور ةق الحربه 
وتسوّرث إليه الحائطً, وسرت إليه في ا السور» وكلب سَوار: سور على 
الناس, وجلس على المسوّرة وجلسوا على المساورء وهي الوسائد. وهو سَوّار في 
الشراب: عرد 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو هيجان مع اعتلاء وارتفاع» وهذا المعنى 
يختلف خصوصية باختلاف المصاديق. 
يقال: سار غضبه إذا هاج وظهر واعتلى أثره. وسار الشراب إذا هاج أثره 
وظهر السك ورز وسارث ا اا ساح وات غل خض وسار البعاء اا 
اعتلى وارتفعت مراتبه وطبقاته من دون انتظار. 


ااا ةرطع رر عدار کے وا ر لبالب ری بية 


508 سور 


المتجاوزين أو متجاوزء فالشُور مظهر هيجان وارتفاع وعلامة وثوب وثوران 
وغضبء وهو أعمٌ من أن يكون سور بلد أو غيرها كا قال تعالى : 

فضّرب بَينهم بسُور لَه باب باطنه فيه الكحمة - ۵۷ / .١‏ 

أي يُضرب يوم القيامة بين المؤمنين والمنافقين بهذا السدّ للدفاع عن المنافقين 
وردّهم. 

وه الناسية خا فی شوو اران كل واعده هنا بسورة: فان كل 
سورة منها كالسّور يُسِدٌ به ويدفع به الخالفون. کا قال تعالى: 

اھک ى ويب ات ا عل عدا تاوا بكو رين له 1/7 

قل فأتوا بشورة مثله وادعُوا مَّن استَطّعتم - .88/5٠١‏ 

فكل سورة سور في الحقيقة بين المؤمنين والكافرين» وأسدٌ عدّة معنويّة قطعيّة 
يدفع بها أيّ نوع من وساوس الخالفين وتعرّضهم., وهو مَظهر من هيجان الحقّ 
واعتلائه وظهوره في قبال المعاندين. 

وبهذا ظهر أَنّ السورة من القرآن كلّ قطعة وطائفة من الآيات الكريمة تكون 
قل هنو اة وليشت فصو ها هن الور الريك غار جاب ران كان نذا 
مصداقاً كاملاً له. 

ويدلٌ على هذا المعنى أيضاً قوله تعالى: يحذرٌ المنافقونَ أن تَُنَزّلَ عَلهم سُورة 
تنبئهم با في قلوبهم - 5 / .1٤‏ 

بإذا ]ولك شور ةآن ابترابات وعامدرا کے سره 1⁄۹ : 

وول اليه الس ل 1 اث انون ناذا اند لخ كو الك عاقيا 
القغال رأيت الذي - ٤۷‏ / +؟. 


"١6 سور‎ 


فان وجعة المنافقين ودعاء المؤيتين ليست فى ترول سورة كاملة عاثة ,يل فى 
سورة تنضمُّن التنبيه على ما في قلومهم وذكرَ القتال فيها. وهكذا صدور حكم الإيمان 
مع الجهاد في سورة, فإنّ المراد طائفة من الآيات التي تحتوي على هذه الأمور. 

وعلى هذا المبنى: يلزم البحث عن وجود دليل قاطع يثبت وجوب قراءة سورة 
كاملة من القرآن في الصلاة بعد الحمد. 

وأمّا عجز البشر عن الإتيان بسورة مثل القرآن: فإنّ القرآن مضافاً إلى 
محتوياته من المعارف العالية والحكم الجامعة والحقائق في كلّ جهة: قد نڙّل على 
أحسن بيان وأفصح منطق وأكمل تأليف. 

ومن وجوه إعجازه الى يبحث هذا الكتاب عنها: استعهال كلّ كلمة في معناها 
الحقيقثة» وانعخاب أ كلمة ا ضة بالورد من بين الألفاظ المترادقة والعفاسة: 
ورعاية صيغة خصوصة من صيغ المادّة على مقتضى ما يستدعيه المورد» وتركيب 
الكلمات على أجمل نحو يذكر في علم الفصاحة. 

وهذا مما لايمكن للبشر أن يأتي به وإن بلغ من العلم إلى أقصاه. وقد أثبتنا هذا 
الموضوع إلى هنا من هذا الكتاب بتوفيقه وتأييده وتعليمه» ونرجو أن يوفُقنا في إتمام 
الكتاب ينه وجوده. 

شورة أنزلناها ومٌرضناها وأنزلنا فبها آيات بيّنات - .١ / ۲٤‏ 

الظاهر أَنّ المراد هو السورة الكاملة وهي سورة النورء وهكذا في قوله تعالى : 

أم يقولون افتريه قل فأتوا بعشر سور مثله مُفقريات - /1١١‏ ۱۳. 

وأَما كلمة سوار والإسوار: فالظاهر كونها معرّبتين من الفارسيّة. فالأسوار 
معدبة من أشوار وسوار بعت الفارس فى مقابل الراجل . والسّوار معدبة من دشثوارء 


كيس سور 


ويجمع السّوار على أسورة وأساور؛ وقد يشت منه انتزاعاً. فيقال» شوّرها 
فسؤوث: أي جعل ها واا وأخدسد واختازته: 

فلوو قياين اننارة يو لشب 7 

ولوا أساور من فضَّةَ  .٠١ / ۷١‏ 

ولا ألق عليه أسورّة مِن ذَهَب - .oF/Er‏ 

التحلية هو التحسين بالزينة العرضيّة كالأساور. وغيرها. والأساور جمع 
اشوا 

والآية الأخيرة راجعة إلى موسى (ع) من جانب فرعون. 

وكا خسو ا ات الك ع م جهة الروينافة» فالا كن اة ال ا 
يتجسّم من بعض الأعمال الصالحة التي تتحلى بها النفوس. والأساور: تكون إشارة 
إلى الموارد ومصادر الجلي وجاليهاء وهي أيدي القدرة وسواعد المجاهدة والعمل. 
والذهب والفضّة: تكون إشارة إلى مقدار الخلوص وميزان الكيفيّة فيها ‏ فإن الله لا 
يُضيع أجرٌ الحسنين . 

وهل أتاكَ نبأ الخصم إذ تَسوّروا الْحرابَ إذ دخلوا على داود - 58 / .5١‏ 

التسوّر تفمّل من السّوْرء وقلنا إِنِّ الحيجان مع اعتلاء» فيكون المعنى اختيار 
الهيجان لؤاعتلاء وإظهاره بالرغبة في محل ا حراب, فإِنٌ التخاصم يقتضي تلك الحالة 
ويستدعي اختيار تلك المواثبة. 

وبهذا التوضيح في تفسير تلك الآيات الكرية: يتضح ما في التفاسير وكتب 
اللغة من الوهن والاختلاف والخلاف. والله هو الهادي. 


سوط ۳1۷ 


106 
صحا ‏ الشّوط: الذي يضرب به» والجمع أسواط وسياط وشطته أسوطه: 
إذا ضربته بالسّوط سَوْطٌ عذاب_أي نصيب عذاب» ويقال شدّته, لأنّ العذاب قد 
يكون بالسّؤْط. والسّوط أيضاً خلط الشيء بعضه ببعض» ومنه سمي المسواط. 
وسوّطه أي خلطه وأكثّر ذلك» يقال سوّط فلان أموره. قال أبو زيد: يقال أموالهم 


مقا سوط: أصل واحد يدل على خالطة الثيء الثيءَ يقال طت الشيء: 
خلطت بعضة يبعض» وسوط فلأن أمره تسويطاً: إذا خلطه: ومن الباب الوط 
لاله يخالط الجلدة. يقال شطته بالسّؤط: ضعرّبته. وما قوهم في تسمية التّصِيب 
سَوْطاً: فهو من هذا فصب عليهم ربّك سوط عَذاب -أي نصيباً من العذاب. 

مفر - السّؤْط: الجلد المضفور الذي يضرب به. وأصل الشسَّؤْط: خلط الشيء 
بعضه ببعض» يقال سطته وسوّطته, فالسّوْطٌ يُسمّى به لكونه مخلوط الطاقات بعضُّها 


ببعض. وقوله تعالى - سَوْط عَذاب: تشبيهاً بما يكون في الدنيا من العذاب بالسوط, 
وقيل: إشارة إلى ما حلط هم من أنواع العذاب المشار إليه بقوله ‏ ميا وغسّاقاً . 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو نوع من الخلطء فإنّ الخلط: هو تداخل 
أجزاء يتايز كلّ منها عن الآخر أو لا يقايز. 


واللزح:تذاخل أجراء يحي لا ينايز كل منها عن الآخر: كبا ف المايعات, 


۳1۸ سوج 


والدخل: يقابله المخروج» وهو مطلق دخول مادَيّاً أو معنويًاً. 

والوووة» اذل فر تمن الفخر له وهو يقابل الصدور: أي الدنوٌ منه. 

والولوج: بعد الورود وقبل تحقّق الدخول الكاملء أي اللصوق به. 

فيلاحظ في الورود والولوج والدخول: جهة الدخول إلى شيء وفيه» وف 
الخلط والمزج والسّؤْط: جهة اختلاط. ولا نظر فيها إلى التداخل. 

ويلاحظ في السّؤْط: اختلاط مع تايز أو تقارن واختلاط . 

وأمّا السَّوْط الذي يُضرب به فباعتبار كونه مضفوراً أي مفتولاً من أجلاد أو 
رها ورلحاظ كرنه بحري به املد وم كلد 

ف اکر وا قا اساد فص غلم رَبك قط عذاب. - 74 ؟1. 


الفساد هو اختلال في النظم الطبيعي ونقض القوانين التكوينيّة والتشريعيّة 


وهدًا يناسب العذاب التدلظ واتضباب الايتلاءات المضوعة. 

ولم يعبر با مزج أو الخلط: ليكون مصرّحاً بالتنوّع, وأمّا التفسير بالجلدةء أو 
الشدّة. أو النصيب» أو غيرها: فق غير محلّه. 

ثم إن الإضافة بمعنى ‏ منء كا في: أن يق بِوَجْهه سُوء العذاب» فأخذتهم 
ضاعقة العذاب اشون: 


موه 
نضا الماعة الوق من ليل ادان رالوب عطلقها وکر ا القت 
والحين» وإن قلّ» وعلى قوله تعالى لا يَستأخرون ساعّة, والجمع ساعات. وسّواع 


وهو منقوص» وساع أيضاً. 


سوع ۳۹ 


مقا -سوع: يدل على استمرار الشيء ومضيه من ذلك الساعة: سيت بذلك: 
يقال جاءنا بعد سَوع من الليل وشواع» أي بعد هدء منه. وذلك أنه شيء يهضي 
ويستمرٌ. ومن ذلك قوهم عاملته مساوعة» كا يقال مياوّمة. وذلك من الساعة. 
ويقال أسعتٌ الإبل إساعة. وذلك إذا أهملتها حى قر على وجههاء وساععثُ فهي 
تسوع. ومنه يقال هو ضائع سائع. وناقة مسياع» وهي التي تذهب في المّرعى. 

صحا - الساعة: الوقت الحاضر, والجمع الساع والساعات» وساعة سَؤْعاء 
أى شديدة كا يقال ليلة للا والساعة: القيامة: 


والتحق 

اا الأصل الواجد ق هذه الماثه هو رمان دود هذا إذا اسل تكرة واا 
افا اتات فة كرون إشارة أل هان دود معن خارجا ءات بالعهد'السابق 
الخارجئ, أو بجريان معهود. 

فالنكرة كا في: لا يستأخرونٌ ساعَة, يُوعدون لم يَلبَئوا إلا ساعة من نهار, 
يُقيم المُجرمون ما لبثوا غير ساعَة. يراد زمان محدود. 

والمعرفة المخصّصة بالنسبة كما في: اتّبعُوه في ساعة العُسْرَة. ويّومَ تحشرهم كأن 
ل يلبعرا إل ساغة من الان أ فى زمان حدود كنتم في عسرة. ويظنُون نهم م 
لرا مق تبارهم الى كانوا علا إل ؤماناً حدوداً: 

وا لعزت يالل كا ى :عق إذا جاكيم الشماعة ب أو أسك الشساعة 
ا لر تعن الشاغةء و ]اج الشاغة اة وماامة الشاعة وقد ذكرت هذه الكلمة 


معرّفة باللام في أربعين مورداً من القرآن الكريم, ويراد منها زمان محدود في مستقب| 


ارون سوع 


يام من جريان حياة الناس. 

وهذا الزمان هو مرحلة الموت والانقطاع عن التعلّقات الدنيويّة. وطرح قاطبة 
مراتب المادّة وقواهاء والورود إلى عالم فوقهاء والابتداء بحياة جديدة في عالم جديد 
لطيف» بأسباب وقوى ووسائل مناسبة. 

وفي هذا التحوّل العظيم : يتبدّل جميع ما للإنسان من العلائق الجسمانيّة. ويفني 
جميع ايلات ومشتهياته المادية, وبختتم أيّ نوع من اللات والعناوين والقلّك والقدرة 
وة الدتيوقة, 

وهذا تحوّل فى طول حياة الأنسان: لايتصور أعظى وأشد منه: وعلى هذا 
يستعمل لفظ الساعة عند الإطلاق فى آيات الله العزيز: فى قبال هذا المعنى» أي التحوّل 
العظيم وهو الموت, وهذا المعنى هو مورد البحث وفي معرض الترديد والشكٌ والاعتراض 
لهل الدثيا, 

وكيف يُصَدّق ويعتقد بهذا المعنى : مَّن لم يطلع على مرتبة من مقامات الآخرةء 
ول يشاهد آثرا من آثارمتازل لما بعد الموك: 

وكيف يمكن لإنسان مستغرق في الحياة الدنيا المادّيّة: أن يُذعن لتحوّل يذهب 
غخواشه وقواه وقايلاته وشهواته» وأن هدم ماله وملكه وسلطتة ودره وشخصسه 
وعنوانه, وأن يبد الأقربين والأدنين منه» وأن يجعله صفر اليد فقيراً حتاجاً لايلك 
شيئاً وهو ف ظلات وابتلاءات. 

يُسألوتَكَ عن الشاغة أيّان مُرساها - 17 / /181. 

وما أمر السَاعَةِ إل كلمح التّصر أو هوّأقرّب - ١١‏ / ۷۷. 


وَمَاأَظنٌ الشاعة قافة - ١‏ / +". 


سوع ۳۲١‏ 
A ELSE‏ 
ألاإن الذينَ ارون ق الشاغة تى خلال +1 187 
وليس المراد من الساعة انى هى فى معرض النق والتكذيب: القيامة الكلّيّة 


العامّةء فإنها ليست في مورد الابتلاء في الجريان لحياة الأشخاص» بل القيامة 
الشخصيّة ‏ فان مَن مات فقد قامت قيامته. 
وفي ايات الساعة: إشارات إلى خصوصيّاتها وآثارها ولوازمها: 
١‏ -تأتي بغتة: حت إذا جاءتهم السّاعَّة بغتة - 5 / .۴١‏ 
أو تاتيم الشاغةبضسة وى ۷ تشوق +1 ۷ 
؟ دعلقها غند الله إن ال عدده عله الشاعة "7/١.‏ 
ل نما علمُها عند رن - AV /V‏ 
وعنده علمٌ السّاعَة وإليه ترجعون - ٤٣١‏ / 86 . 
*_السرة: الشاغة بخ قالوا يخس کا عل مافاطنا - رد 
الفاق و تقوم الشاغة بوملا قرح :3/7 
اليا س وتوم تقر الشناغة بل المشرفون - / 7. 
ea‏ ضاق ادي ]عاذ E‏ اعون Nee gl‏ 
-النسارة: ويّومَ تقوم السّاعَة يَومِئَذٍ تخسر المُبطلون - 58 / ۲۷. 
ارف ما الذية عسوو وم بن اة ن 151/96 
9 - زلزلتها عظيمة: إِنّ زلزلّة السَاعَة شيء عَظيم - ؟؟/ .١‏ 


فض سوج 


۱/0 - TA -نزولٌ العذاب: واعكذنا من كت‎ ٠ 

يوم تقوم السّاعَة أدخلوا آل فرعَونَّ أشدّ القذاب - 5١‏ / 53. 

هذه آثار تنطبق جميعها على الموت وتحوّل عا المادّة» بظهور ما في السرّ ورفع 
الحجب الدنيويّة وشهود ما كان في الحياة من عمل وفكر وعروض التحشر الشديد 
واليأس عن الخير والفلاح وتحقّق تزلزل واضطراب عظيم في الظواهر والبواطن 
والحالات تفدق ما كان مجتمعاً. 

فهذه آثار وخصوصيّات تظهر بمجزد الموت» وتشاهد بعد التحؤّل من دون 
تأخير وتهّلء والساعة التي تقع مورداً للخلاف والإنكار: هي هذه البرهة من زمان 
بعد الموت والتحوّل, وأمّا نفس الموت بعناه الظاهريّ ومن حيث هو: فأمر بحسوس 
مسلّم ومشاهد لكلّ أحدء ولا يقبل الإنكارء وإنا الخلاف في حالة واقعة بعد الموت 
NE ADE‏ غريت وكيا وما IY aE‏ 

ويدل على المعنى المذكور من الساعة: هذه الآيات الكرية: 

١‏ -حقّ إذا جاءتم الشّاعة بغتةً قالوا يا حَشْرٌ تَنا على ما فوطنا فان جيئها 
فد وى عل اوت وكذا شرح ا يفعتى ى ازل هة بعد الول سيك 
الحياة الدثيا. 

إو أتاكى غذاة الله آر أسك, الشاعة تايان الساعة ق عرض إشيان 
العذاب والابتلاء. وهما يحدثان في زمان حياتهم وفي طول كونهم مخاطبين. 

“" - وما أمر الشاعة إلا كلمح التبصر أو هو أقرّب - فإِنٌ الإنسان في جميع 
الآنات مستعدٌ للموت» وأمًا القيامة الكبرى فليست كذلك. 


؛ - الّذِينَ يشون رهم بالعَيْب وهُم من السّاعَة مُشفقون ‏ فن الإشفاق 


سوع ۳ 


رارق انا اهوسى هة أثار اعا الس وهذا اغا حل با لوتء وعكذا ما 
aS RN‏ المياة الدنيا I‏ كرد 

- وما اظن السّاعَة قائمة ولئن رُجعت إلى رَبِي - يراد أل زمان يكون في 
معرض مشاهدة ما له من الجزاء. وأوّل زمان يرجع إلى ريّه. وهذا إا يكون بالموت. 

هذه الآبات الكرية ونظائرها تنني حملها على القيامة الكبرى والبعث والحشر 
العام ولتحقيقها وتحقيق المعاد الجسمانيّ: موضع آخر. 

فظهر أَنّ الساعة معرفة تنصرف عند الإطلاق إلى المعنى المذكور إلا إذا كانت 
قرينة مقاليّة أو حاليّة أو خارجيّة تعيّن المراد. من زمان محدود معيّن له خصوصيّة 
وامتياز خاصٌ على سائر الأزمنة, ولا سا في الروايات. 

وأَمّا شواع: فهو إسم لصم كان للعرب في الجاهليّة, وكأنّه مأخوذ من كلمة - 
شووّع [ ] عبريّة. بمعنى النبيل والشريف. 


سوع : 

مقا -أصل يدل على سهولة الشيء واستمراره في الحلق خاصّة, م حمل على 
ذلك. يقال ساغ الشراب في الحلق سَوْغْاً وأساغه الله جل جلاله. ومن المشتقٌ منه 
قوهم: أصاب فلان كذا فسوّغته أيّاه. وأمّا قوم هذا سوغ هذا: أي مثله» فيجوز أن 
يكون من هذاء أي نه يجري براه ويستمرٌ استمراره؛ ويجوز أن يكون السين مبدلة 
من ضادء كأنه ضيغ صياغته: 

مصبا ساغ يسوغ سَوْغاً من ياب قال: سبل مدخله ف الحخلق: وأ سه 
إساغة: جعلته سائغاًء ويتعدّى بنفسه في لغة. وقوله تعالى: ولا كاد يُسيغه أي 


۳۲4 سوع 


بيتلعه» ومن هنا قيل ساع قعل الثىء معى الأباحة ويتعدى بالتضعيق» فيقال 
شوق أي اعد والشواغ :ما يساغ ية الفضة. وأسعتها إساغة : العا بالسواغ: 
ابا وماع الط شوغ اقول ق اشلق, و ساك هو وساخه سردو تفه 
سَوغاً وسَيغاً وأساغه اله إِيّاه. ويقال أساغ فلان الطعام والشراب يُسيغه وسَوَغه ما 
أضاي: هاه .وقيل و6 له الف .وة اسك وه اسرغة سى ولا 
يتعدى» والأجود أسغته إساغة يقال أسغ لي غْصتي أي أمهلني ولا تُعجلني . والسّواغ : 
ما أسغت به غضتك» يقال سواغ العْصّص. وشراب سائغ وأسوّغ: عَذب. وطعام 
أسوَغ سَيّغ : يسوغ في الحلق. وساغ له ما فعل أي جاز له ذلك» وأنا سَوّغته له أي 
جؤزه. وشؤع الربعل الذي يراد عل أثره وإن ليك أخاف وشوغه أكوه لأبيةه 


وأمّه. وهذا سَيْمُ هذا: إذا كان على قدره. 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يجري موافقاً للميل والطبع. فمن ذلك 
الشراب السائغ : إذا كان وفق الذائقة وجهاز الحاضمة, وهكذا الطعام السائغ: إذا كان 
موافقاً وله جريان في جهاز الهاضمة, بأن يكون طعاماً رقيقاً. وعمل سائغ: إذا كان 
له جريان موافقاً للصلاح وعلى مقتضى الطبيعة الحقّة. 

فالإباحة والتجويز والسهولة والاستمرار والإمهال وأشباهها: قد تكون من 
لوازم الأصل وآثاره. 

والفرق بين السَّوْغ والصّؤْغ: أنّ الصوغ يلاحظ فيه جهة التقدير والاختلاق. 
وفي السوغ جهة الجريان على وفق الطبع. 


Yo سوع‎ 


تُسقيكّم مما في بُطونه من بین فَْث ودم كبناً خالصاً سائغاً للشّاربين - ١1‏ / 

11 
خالصاً من دم وكثافة وكراهة, وموافقاً للطبع والذائقة, لا يشابه الدم والفرث 

في لون ولا في طعم ولا في جنس . 
وما يَستوي البحران هذا عَذاب قُرات سائغ شرايّه وهذا مل اجاج - 0 / 

17 
العَذْب يقابل الملح. والفُرات يقابل الأجاج. كالشجاع ولم يذكر ما يقابل 
السائغ» فإنّ الماء إذا كان ملحاً وأجاجاً مرّاً: لم يكن سائغاً للشارب ولم يوافق الذائقة 

بل يستكرهه. 

ريسو من ماد ديد جرف ولا يكاه سیخ ويا تیه الوت ين كل مكان 
با هد ت 31/114 

الصّديد القيح الخارج من الجروح وهو الخارج من تَحِسَم التجيّر والتعيّد 
[ وخاب كل جَبّار عَنيد مِن وَرائَهِ جهنم ويُسْق ] فيشرب جرعة فجرعة» ولا يتمكّن 
من جعله سائغاً له. ويتهيّاً له الموت وتقبل عليه أسبابه وشدائده, وما هو بيت ويبق 

هذا بحسب ظاهر الاية الكريمة ومن جهة المفاهيم المادّيّة. 

وأمّا من جهة عام فوق المادّة, قلنا إن التجيّر والتعنّد يتجسّمان متناسبين لتلك 
العالم» ويتظاهر منها ما يكون كثيفاً صديداً قيحاً ظلانياً في عالمه. 

والتغذّي منه والإنس به والتلوّن والتكيّف به وتجرّعه وتحمّله في غاية الشدّة 
والكلفة ونهاية الزحمة وهو العذاب الأليم. 


۳۲٦‏ سوات 


وهذه حالة ليس فيا نور ولا حياة ولا سعة ولا روحاتيّة ولا رحمة. وهم 
متوغّلون في آثار عام المادّة. أحاطت بهم ظلمات الأنانيّة, وإنّهُم في إدامة هذه الحالة 
ات حو الذاة التعدو فى المتران. 

وهذا معنى قوله تعالى: ويأتيه اموت من کل مكان وما هُرَ جَيّت. 

فظهر أن السَّوْعْ يستعمل في المادّيّات والروحاتثات» وهو اعم منها. 


سوف: 

قا سوق ف أصول» ها الك يفال فت القىع أسوقه شؤفاء 
وأسقكه, وذهب يعض أهل العم إلى أن قرفم بيا وين مسافةه من هذا 
والأصل الثاني السواف: ذهاب المال ومرضهء يقال أساف الرجلء إذا وقع في ماله 
الشواف. وأمًا التأخير فالسويف. يقال سوفته إذا أخرته. 

ضا دساف الرجل الفى ه يشوف سوق بع ياب قال كه وال إن اللسافة 
من هذاء وذلك أن الدليل يسوف تراب الموضع الذي ضلّ فيه؛ فإن استاف رائحة 
الأبوال والأبعار علم أنه على جادّة الطريق» وإلا فلاء وأصلها مَفعلةء والجمع 
فاا كب سوق كا وکت و لكت رد ر ا اد يصن ال قاو اد 
اخ شل وا کت خرف سوق ف 

عقر دسر حرق ص فال الشارعة ا ال و ا عن م 
الحال» نحو سَوْفَ أستغفر لكم. ويقتضي معنى الماطلة والتاً خير» واشتق منه التسويف 
اغتبارا بقول الواعد سوق أقفل كذا. 


معاني الحروف 8 سَوْفَ: من الحروف الهواملء وهي عِدَة وتنفيس» 


سوف ۳۷ 


ومبنيّة على الفتح» وفتحه كراهية الخروج من الواو إلى الكسرء مع كثرة الاستعمال» 
ولم تعمل وهي مختصّة بالفعل» لأنّما صارت كأحد أجزائه بمنزلة لام المعرفة في 
الأسماء. ويدلٌ على ذلك قوله تعالى: ولَسَوفَ يُعطيكَ - وهذه اللام إا تدخل على 
الإسم والفعل المضارع» فلولا أن سَوْفَ صارت كأحد حروف الفعل لما جاز أن 
تدخل علها اللّام. وقد حكي دسو اقوط وهومق الغا الذى لا و عة 

مغني اللبيب - سوف: مرادفة للسين أو أوسع منها على الخلافء وكان القائل 
بذلك نظراً إلى أن كثرة الحروف تدلٌ على كثرة المعنى, وليس بمطّرد. ويقال فيها سف 
وسو وسَيْ مبالغة للتخفيف» وتنفرد عن السين بدخول اللام عليها ‏ وَلَسَوْفَ 


الود 


صحا ‏ سفت الشيءَ أسوفه» إذا شيمه والاستياف: الاشتام» والمسافة: 
البعد» وأصلها من الشيّ. وكان الدليل إذا كان في فلاة أخذ التراب فشمّه ليعلم أهو 
على قصد أم على جورء ثم كثر استعماهم هذه الكلمة حع سوا البعد مسافة. 
والسّواف: مرض المال وهلاكهء يقال وقع في المال شواف أي موت . دو ن الأصمعىّ 
يقول السّوافء ويقول الأدواء كلها تجيء بالضمّ نحو النّحاز والدّكاع والقلاب 
الحا قال سیر عزف كل #فسن ف يكن عب الا ری أك تقول مؤفي 
إذا قلت له مرّة بعد مرّة سوف أفعل» ولا يُفصل بينها وبين يفعل. 

قع - ١‏ (سوف» ساف) - فن » زالء إنتهى » إنقرض . 

(سوف) نهاية» ختام» آخر.ء طرف» حدّ 


أن الأضل الواخت هذه الماثة هو الانعباء وال خر وده اللناسية تطلق 


۳۸ ون 


على امرض الشديد. والرت والاتياء ق ذهاب الالء والفا خن والمباطلة. 

وأمّا الشيرّ : فكأنّ النظر فيه إلى التحقيق والتفتيش عن الانتهاء في أيّ جهةء في 
سير أو کال أو بلوغ إلى اوو 

والمسافة؛ يراد مها حل اتتباء الامقزاد المنظور, 

و عد هذه الماثه ا دمح الا خر و ناء 
بالمعنى الحرفي؛ فيدل على تأخير في المضارع» لا مطلقاً. 

ويؤخذ منه كلمات - سَوء سَىْ سَفّء س - مخففة . 

وهذا المعنى ليس باشتقاق اصطلاحيّ متداول» بل تجانش وتقارب في الموادٌ, 
يوجب اشتراكاً في المفهوم والأصل . 

ولاق أن مواة الشوه والسور والببوغ والسوق ندل عل انها راغلا 
كا أن اليل والقيع والشيف والشير والح اليب والشوك والشوع تدل على 
جريان وحركة. 

فَسَوْفَ يأتي الله بقوم يحستهم , سَوف تَعلمونَ مَن يأتيه عَذاب كلا سَوفَ 
تَعلّمون, وأبصر فَسَوفَ يُبصرون. 

وهذه الكلنة اا انملك ق مواره موضوع ما كر عل مسقل جا 
زی بعد» علم يحصل من بعدء وهكذا. 


وفق الموارة التي تستعمل كلمة سوف: فیا لا یکن تحقّقه ووقوعه وجريانه في 
الحياة الدنيا وفى عالم المادّة الحفوفة بالحدود والابتلاءات» والمربوطة بالقوى الجسمانيّة 
والانفعالات: كالأجر العظيم وتحقّق الرضوان الكامل واللقاء التامٌ نيعل سالا 


ويبتغي مرضاة ربّه: 


سوق ۳4 


سوت زت الله المؤمدين أجراعظياً £ 417 

وَمَن يفعَل ذلك ابتغاء مَرْضات الله كَسَوفَ نو تيه أَجْرَأعَظهاً - .1١4 / ٤‏ 

وَلَسَوْفَ يُعطيكَ رَبك فَتَْضى - ۹۳ / 0. 

وكالعلم بحقيقة الأحوال والأعمال, والاطلاع على السرائر» ورؤية حقائق 
الآثار ونتائج الأفعال لمن احتجب فى هذه الدار الظلانيّة واستغرق في بحر القايلات 
التفسائقة والعقات الو اة 

أشاكم التكائر خی زرم المقاي ركلا وات لون ۴7۹۲ 

وأبفر وت رون - 7۷ ۷4 


تبك باقلا تست واد لاما تسوت یق 14 


2. 


سوق : 

مقا - سوق: أصل واحد» وهو حَدُو الشيء» يقال ساقه يسوقه سَؤقاً. 
والسَيّقة: ما استيق من الدّواب. ويقال سقت إلى امرأتي صداقهاء وأسقتّه. والشُوق: 
مشتقّة من هذاء لما يُساق إليها منكلٌ شيء, وال جمع أسواق. والساق للانسان وغيره, 
والجمع سوق إا سيت بذلك لأنّ الماشي ينساق عليها. ويقال إمرأة سَؤْقاء. ورجل 
أسوق: إذا كان عظيم الساق. 

ا و الدائة ا ا وال ری ومان انتداق ال 
امرأته: حمله إليهاء وأساقه: لغة. وساق نفسّه وهو في السياق أي في النزاع. والساق 
من الأعضاء: انق وهو ما بين الركبة والقدم, وتصغيرها سُويقة. والشّوق: يذكر 


ا سوق 


ويؤنّث. والنسبة إليها سُوقّ على لفظها. وقوهم رجل سوقة: ليس المراد أنه من أهل 
الأسواق كا كلته العاثة .بل الشوقة عند العري خلاف املك وطاق غل الراحد 
والمثنى والمجموع, ورتيا جمعت على سوق مثل غُرفة وغرف. والسّويق ما يُعمل من 
اة والععين مغروف: 

نر موق الكل كلها ور هوالع ما ماق نالرات ونت 
المَفْر إلى المرأة» وذلك أَنّ مهورهم كانت الإبل. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو حثٌ على سير من خلف» في ظاهر أو 
معنى . وسبق في السحب أن الجلب هو السير به بالقهر ‏ راجعه. 

فالسؤق في الظاهر کا في: فتثير سَحاباً فسُقناه إلى بلد مت - 0 / .٩‏ 

والسوق المعنويّ كما في: إلى ربّك يُومئذٍ القساق - 100/ .٠١‏ 

والسرى ها وراء اناق كان مسر انين Me N‏ 

وسو انيوخ القراج بول اقش رد 

فكما أن" السحاب يساق إلى بلد ميّت» لحفظ النظم وتتميم اللطف والفضل: 
كذلك يُساق الكافر إلى جهتّم ‏ ويساق المؤمن إلى الجنّة. حفظاً للنظم وإجراءً للعدل 
وإعطاءً لما تقتضيه الطبايع وتطلبه النفوس من لوازم الضلال والهداية أَيَحْسَبُ 
الإنسان أن يُترك سُدىء قن يعمل مثقالَ ذّرّة حبرا يرَه. 


وكا كز ان عبان التو قبي 2 


۳١ سوق‎ 


يوم يُكشفٌ عَن ساق ويِدعَوْنَ إلى السّجود فلا يَشتطيعون - ٩۸‏ / 17. 

وهذان الأمران لتقام الحجّة عليهم» فإِنٌ كلّ سائق معه شاهد يشهد بالعلم 
الشهوديّ الحضوريٌ على ما في ظاهره وباطنه» ويرى ما في حاله ومضيّه. 

مضافاً إلى هذا الشاهد: فيُدعى إلى السجود لله تعالى» ولا تستطيع نفسه ولا 
تتمكن ف العمل بهذا الأمرء فإنّه من المستكبرين الغافلين. 

وأا كشف الساق: قيراد كشق الححب والأسعار عن يحقيقة الساق. 

وأمّا الساق: فهو ما به الانسياق والسير من عضو القدم» ظاهريّاً أو معنويّاً 
و بد يسحت الو إل هات أو فارطا الي يدل عليه سرف للف 
المبدل من الواو للتخفيف, فيدلٌ الساق على ظهور السوق وما به يتحقّق. 

فيشاهد باطن انسياقه وحقيقة ساقه الذي كان مظهر الانسياق والسيرء 
ويعرف مسازره ويتعين مسلكه الخالف للسجود والعبودية. 

وَظة اله الفراق دالت الشاق بالشاق الريك بك الاق وار .ل 

قلنا أنّ الساق ما به يُساق» وينساق السائر» وهو في السلوك إلى الدنيا من 
جا الس هر الت دوا واو ا وال الآخرة هر السوى ولت لل 
الأآخرة؛ :وهذان الشوقان هما قدما السلوك وؤسيلها التساد* والشقارة _ خت الذنيا 
راض كل كط 

اشكر كلة ودرك قار القراق من الا الدتياء وبدرك فا كارا من 
عالم الآخرة وبعد الموت: فتلتفٌ حينئذ الساقان ويتنازع الشوقان وتتداخل العلاقتان, 
ولكنّ المساق إلى الله وإلى جانبه قهراً. 


نض سول 

فظهر أن السّْق باقتضاء الساق وعلى وفق مسيره وجريانه الباطنّ الواقعيّ 
- يوم يُكشفٌ عَن ساق ويِدْعَوْنَ إلى الشّجود فلا يَستطيعون. 

وأمّا الشُوق: فالظاهر أنه في الأصل إسم مصدر من اسوق كالفُسل من القَسْلء 
# بطل عل كل عل معت لآ ساق الا عا إليه الاس من أي جت وينساق 
إليه الاس لبيغ أو شراء, 

وقالوا ها بهذا اللؤسول يأكل الطماء وق فى ال شراق ۷7۲٠‏ 


بريدون أن الرسول کا حه متا ولا فرق ييعه وبیشاء وهو يتغذى كا تغدى: 
ا الأسواق لأخذ ما يحتاج إليه كسائر الناس. 


کر رع أخرّج شَطْأهُ فآرّرَهُ فاستَغْلظ فاستوى عَلى شوقه - ٤۸‏ / ۲۹. 

السُوق جمع ساق. والشّطْء: ما يتفرع ويثبت من الزرع. والزرع: جريان 
طرح البذر في الأرض. والاستواء: يراد استقامته على أصله. 

والتعبير بالسشوق: فإن الحصولات للزرع كالسنابل وغيرهاء تساق في غالب 
الأوقات بسّوقها. 

رُدُوها عَليّ فطفق مَسْحاً بالسّوق والأعناق - 78 / .٠۳‏ 


قال سلهان (ع) ردّوا الصافنات الجياد علي فأخذ أن يمسح بسوقها وأعناقها 
ا ابو مانا پا وكا ا ت فين له ا 


سول : 


بصا ال و 


سول وخر 


مقا دسول: أصل يدل على استرخاء ق ىء .يقال سول -يَشوَل شولا 
فما قوهم ‏ سوّلتٌ له الشيء إذا زيّنته له: فمكن أن تكون أعطيته سُوْلّه. على أن 
تكون اطمزة مُليّنة من السؤل. 

ا ا اذاكان قي سارعا 
والأسول من الشحاب: الذي ق أسفله اسر غا ويلتبه إسبال» وقد شول يول 
سَوَلاً. والتسويل تفعيل» وكأنّه من سول الإنسان وهو أمنيّته التي يتمنّاها فتزيّن 
لطاليها الباطل والغرور. وأصل السؤال مهموز غير أنّ العرب استثقلوا ضغطة الهمزة 
فيد كغتنوا اة والدليل عل ااال فيه اممو ا قن أوقية بولك ا 
مُوسى -أي أمنيتك التي سألتها. 

محا ب مولت ل تة مرا أ وال ا ا2 عا تحت ال من 
البطن. وسَحاب أسول: بين السَّوّل مُسترخ. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو استرخاء مع غرور. فيقال رجل أسول 
إذا كان مسترخياً مع غرور فيه» بأن يتزيّن في نفسه. وسحاب أسول إذا كان فيه 
استرخاء وفيه إسبال وتظاهر بالإمطار. 
مع التزيّن والتظاهر والحسن. 

ويدلٌ على هذا المعنى : ما في اللسان من قوله -التسويل: تحسين الشيء وتزيينه 
وة إلى الانسان ليقعلة أو يقولهببوكاة التمويل فن شول الاتسان وهو امه أن 


م سوم 


يتمنّاها فتزيّن لطالبها الباطل وغيره من غرور الدنيا. فصرّح بأل تحسين وتزيين 
وتحبيب من غرور. 

فقبضتُ قبضة من أَثَّر الرّسول فتبذتها وكذلك سَوَلَتْ لي تفسي - ٠١‏ /11. 

قال بل سَوَلَتْ لَكم أَنفُسكُم أمرأَفَصَيرٌ یل - ۱۲ / ۸۳ . 

يراغل آفيارهم.. التيظا شؤل ل - ۲5⁄۷ 

فيلاحظظ في كلمة التسويل تحويل أمر على خلاف ماهو عليه, وتحسينه وتحبيبه, 
37ب ماقا غلاق 

ثم إنّ المُسوّل إمّا الشيطان أو جنوده من نفس خدّاعة مكارة أمّارة بالسوء 
وسو عه وعقيه كرون المبرول له تة عن الحق: 

فظهر من الآيات الكرعة: أن كديرا من الحنايات والاغرافات السديدة اما 
يستق ق المخارج بالتسويل من شيطاق أو تقد »توقلا إن ميا السويل وتدقيقته إا 
هو استرخاء الأمر واستصغاره مع وجود غرور. 


سوم : 

ضا ينافك الماشية شوما من باب قال رت اء فيسدى باخيرة 
فيقال أسامها راعيها. قال ابن خالويه ولم يستعمل إسم مفعول من الرّباعيّ بل جعل 
نسياً منسيّاً ويقال أسامها فهي سائّة والجمع سواتم. وسام البائع السلعة سوماً من 
باب قال أيضاً: عرضها للبيع» وسامها المشتري واستامها: طلب بيعهاء ومنه لا يسوم 
أحدكم على سوم أخيه أي لا يشترء ويجوز حمله على البائع أيضاً. وقد تزاد الباء في 
المفعول فيقال سمت به. والتساوم بين اثنين أن يعرض البائع السلعة بثمن ويطليها 


To سوم‎ 


صاضسيا بقن درو ازل وساو راا :اوتا واا عل الا أ استاء 
على سوسي. والتيل المسومة: المرسلة وعليها ركباتاء والمرغية:والمعلمة, 


مقا دسوء+ أصل يذل عل طلب الفىء. يقال ست القيء أسومه نتنوماً 
ومنه السوم في الشراء والبيع. ومن الباب سامت الراعية تسوم» وأسمتها أنا ‏ فيه 
تلسموع- أي ترعون. وقال سؤمت فلاا فى مالل تستوهاء إذا حكعه فى مالك: 
وسؤمث غلامي : خليته وما ُريد. وال متيل المُسوّمة: المرسلة وعليها رُكبانها. وأصل 
ذلك كله واحد. وما شد عن الباب السّومة وهي العلامة تجعل في الشيء, والسّما 
ضور من ذلك فاا مذو فاليا السا 


مفر - الم : أصله الذهاب في ابتغاء الشىء: فهو لفظ لمعتى مرگب من 
الهاب والابتغاء. وأجري محرى الذهاب في قوهم سامت الإبل فهي سائمة, ومحرى 
الابتغاء في قوهم سمت كذا - يَسوموتكم سوء العذاب» ومنه السّؤْم في البيع» فقيل 
ساب الشلعة احق باي 


اليب ١۴‏ 7 ١١١د‏ الشؤدمعرض الل عل ال وقلان غال اة 
إذا كان يغلي السّوْم . والسّؤم في - يُسوموتَكُم سُوء العذاب يُولونكم سوء العذاب» 
وقال ثمر: أرادوهم به» وقيل عرضوا عليهم. وقال الأصمعى : السَّوْم: سرعة المَرء 
يقال سامت الداقة , وقال سامت الراعية سوم إذا رعت. والشواء» كل ما رصن من 
المال في الفلوات إذا حل وسَوْمَه يرعى حيث شاءء والسائم: الذاهب على وجهه 
حيث شاء. وقال الليث: سَوّم فلان فرسه: إذا أعلم عليه بحريرة أو بشيء يُعرف به. 
والسّما: ياؤها في الأصل واوء وهي العلامة التي شرف امير والعة. 


TT‏ سوم 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو عرض شيء وجعل شيء في مَعرض 
لشيء آخر. ومن مصاديقه: العرض للمبيع على المعاملة. والعرض للثمن عليها من 
جانب المشتري. وعرض الدابّة نفسما على المّرعى في مقابل المعلوفة وهي التي 
لاتخرج إلى المّرعى وتُعلّف. وعرض الما نفسه في سرعة مروره إذا لم يتوقف. 
وعرض شخص على بلاء وعذاب. 

وإذ تأذّنَ رَبّك لَيبعثنَعَلَهم إلى يوم القيامّة من يَسومُهم سُوء القذاب - ۷/ 
۷ 

وإذ أ نيناكم مِن آل فر عون يَسومونگم سوء العذاب يُذَجحون أبناءگم - ۲ / 

۹. 
أي يجعلون بني إسرائيل في معرض سوء العذاب» وليبععثُ مَن يجعلهم في 
e‏ 2 فلاناً سلعقي سَوْماً: إذا قلت : أتأخذها بكذا من الشمن 

-كما في التهذيب. 

فالمناسب أن يكون الضمير مفعولاً ثانياًء والسوء مفعولاً أَوْلاً. كا في المثال 
الملاكون كر الم قيضا 0ة 

والمعنى كون العذاب في كرف و قر و ذاقاء لذ ا شرن دن وو غلبي 
وهم مضطربون متوځشون في جمع أَيّامهم. 


اك ا واكك يه ا 0 
هو الذي أنرّل مِنَ السَّهاء ماءً لكم مِنهُ شراب ومنه شَّجَر فيه تسيمون /١5-‏ 


ااه جل اا كل الماشية بدالة ف الج اى راع الفرعى 


TV سوم‎ 


والصعلقه ويا يعاق اتأمين حياة اليو ان 

نيوك ريك تسب الأ مخ ال ن - 1571 

التسويم جعل شيء سائًاً وفي معرض شيء آخر. والنظر في التفعيل إلى جهة 
الوقوع, والمعنى تجعل الملائكة جنود المسلمين يسومون الكقار بإلقاء الرعب في 
قارع من السلمين» أوكون التفميل المبالغة رق السرم أى سرن الكفان في 
وحشة واضطراب بإلقاء الرعب في قلوبهم وعرض العظمة والقدرة والسطوة والقوّة 

وهذا المعنى يناسب ما في شأن الملائكة من الإلقاء والنفوذ والتصرّف المعنوئ 
في القلوب» وهذا يوافق العرض منهم. 

قم اناس حت اللبواظي.برة الأشيد و الفدة اقل امسق 1 

أي ما كان من الأنعام متشخّصاً متكاراً وفى معرض الأنظارء يباهى بها 
ويفتخر بعرضها ونجعل في معرض . 

وأمطرنا عليها جار من سل کرد رة غند رتك - +1 / 1# . 

أي حجارة واقعة في مقام العرض» وهي إبراز عذاب وإظهار أخذ من عزيز 
مقتدرء فهذه الحجارة النازلة مها يتحقّق عرض القهر والعذاب عند الله تعالى» فهذا 
العرض إا هو ظاهر في مقام الحقّ ومن الحقّ وبالحق. 

يعرف المجرمون يسياهم - ۵۵ / .٤١‏ 

سهاهُم في وجوههم من أَثَّرِ السُجود - 8غ /1۹. 

وَعلى الأغرافٍ رجال يَغْرفو ن كلا بسهاهُم - ۷/ 41. 


السّها: لغة في ومة على فعلة للنوع, بمعنى نوع من العَؤْض المطلق طبيعيّاً 


TA‏ سوى 


أو إرادياًء والمراد هنا ظهور صفات الباطن وتجلي مراتب القلب من النور والظلمة في 


الوجوه طبيعيًا. 

وهذه المعرفة بالسها: تختلف كيفاً باختلاف القوّة والحدّة والنفوذ في البصيرة 
والنوراتيّة» إلى أن يصل إلى مقام رجال يعرفون كلا بسهاهم . 

فالسما هو عَوْض طبيعيٌ من جانب الباطن في الظاهر. 


فظهر أنّ الأصل في جميع موارد استعمال المادّة: هو العرض وإبراز ما في القلب 
أو الباطن طبيعيًاً أو إرادياً في أمر ماذيّ أو ي 


سوق 

مقا -سوى: أضل يدل عل استقامة واعندال بين شيئين.. قال هذا لا يساوي 
كذاء أي لا يعاد وفلآن وقلان على شر تة من هذا الأمرء أى سوا ومكان شو 
أي مَعْلّم قد علم القوم الدخول فيه والخروج منه. ويقال أسوّى الرجلٌء إذا كان خَلَفه 
وولده شوياً.وغن الكساقة؛ يقال كيف ام ؟ فيقال: ترون ساون تريدون 
-أولادنا وماشيتنا سَويّة صالحة. ومن الباب: السّىٌّ: الفضاء من الأرض. والس : 
لمثل» وقوهم سِيانِ أي مثلان» ومن ذلك قوطم لا سء أي لا مثل ما. كما يُقال ولا 
سواء. ومن الباب السّواء: وسط الدار وغيرهاء وسمي بذلك لاستوائه. وأمّا قوهم: 
هذا سوى ذلك» أي غيرٌه: فهو من الباب, لاه إذا كان سواه فهما كلّ واحد منهما في 
مرمهل هوا وال عن الماع ارا تمق مرس ويقال لدت سو 
فلان: کا يقال قصدثٌ قَصدّه. 


مصبا ‏ ساواه مساواة: ماثله وعادله قدراً أو قيمة. ومنه قوهم هذا يساوي 


سوى ۳۳4 


ورا أي تعادل قیمته درضاً, وف لغة قليلة: شوئ درهاً يُشُواه من باب تعب» 
ومنعها أبو زيد فقال: يقال يساويه ولا يقال يسواه. واستوى الطعام أي نضج, 
واستوى القوم في المال: إذا لم يفضل منهم أحد على غيره. وتساووا فيه وهم فيه 
سوا واوق جال واستوى عل افر ابش وانتترى لكان اععدل, 

مك الوا القذلء وشراء التي وسظة ورا الى غر قال 
الأخقس :سوق اذا كان فعى غر او فغق العدل تكو ن فيد الات لعات: إن ضمت 
ال ر كبرت تمت فة ا عو ا ق مو »تقول ا 
رقواء أئ غدل ووسظء ومررت برعل مواك وشواك وشواءك أي خيرك: 

مفر ‏ المُساواة: المعادلة المعتبرة بالذرع والوزن والكيل» وقد يُعتبر بالكيفيّة. 
واستوی: يقال على وجهين: أحدهما بسند إليه فاعلان فصاعداً نحو استوى زيد 
وعمرو. والتاني - لاعتدال الشىء فى ذاته نحو فإذا استويت أنت. وم عدي يعلى : 
اى م الاتعيلاء. - غل العرش أنشوى, وإذا عى بال اقش سن الاتتهام 
إليه إِمَا بالذات أو بالتدبير . وتسوية الشيء: إمّا في الرفعة أو في الضعة. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التوشط مع الاعتدالء فكلا المفهومان 
مأخوذان في الأصل معاًء وهذا ينطبق على جميع موارد استعاها جردا ومزيداً. مضافاً 
إليه خصوصيّة الصيغة. 
كن ال تة ا مدت وش امحل من الصدر 


E‏ سوى 


قواة غلبيو E‏ ريع aT‏ 

نوا ايتاك كو آب؟ القرل وکو يويد دعل رع 

قعالوا إلى ا سرا ا وم ے۴ 

يراد المرتبة المتوسّطة والح الوسط من الكفر الذي كانوا عليه» من دون 
حصول تفاوت في طريقتهم. ومن دون تايل إلى المين والثمال بإنذار أو ترکه» فهم 
ثابتون في كفرهم. 

وأنّ الله تعالى حيط وعالم بجا في سر كم وجهركم ويّشهد ما في قلوبكم» والجهر 
في القول أو الإخفات فيه لا يخرجه عن حدّ التوسّط والإعتدال في علمه. 


شرك به شَيئاً ولا يتَّخِذْ بعضنا بعضاً أرباباً. 

هذه الآيات الكريمة فى المعنويّات. 

وأا المتوسّط في المادّيّات المحسوسة: فكما في - وإمّا تخافنٌ من قَوْم خيانة 
ا الب كل توك 0۸⁄۸ 

ا اشام الذى ج للثلين را اا وااو 0/29 

اي فاطرح إليهم معونتهم ونصرتهم وتعهّدهم وتوافقهم» وکن على سَواء في 
وفاقهم وخلافهم, وجهادهم وقعودهم, وأَنّ العاكف والباد يستويان فيه. 

فقداقتل شواة الكبيل کل عن عر الشبيلء ا الى داف 
خُذوه فاعتلوه إلى سَواء الجحيم . 

فالوسط المعتدل من الطريق والصراط والسبيل: هو الجهة التي تكون مصونة 


۳۴4١ وی‎ 


عن الانحراف إلى المين والثمال وعن الضلال والتعدي» وهو أشدٌ اعتدالاً واستقامة 
من جهة العُلو والسفل في سطح الطريق. 
ثم الاستواء يختلف باختلاف الموارد: فق كل مورد يحسبه وعلى ما يقتضيه, 


فالتوسّط فى الاعتدال في المتلق من جهة النظم والكمال في خلقه وتدبيره ‏ فَخَلَقَ 
َسَرَىء م ساك رجلاً. ونفس وَماسَوّاهاء على أن تُسَريَ بَنانّه. 

والاستواء في القكن في حلّ: عبارة عن الاستقرار التامٌ والقكّن الكامل من 
دون انكسار وضعف وتزازل واضطراب - واستَّوّت على الجوديٌ , فإذا استويت أنتَ 
غ ل و ل یی ی 0 

فالافتعال للمطاوعة» فيدلٌ على اختيار الاعتدال والتوشط في مورد الفكن, 
وهو الإستقرار التامٌ المطمانٌ. 

وفق هذا الاب اسقوى إلى الا امكرى غل القرش ب الأمة_ 
ا 

الان غل الغرش اسكوى 8/5 

يراد الاستقرار التامٌ المطمئُنٌ والقكّن بالاعتدال بإتمام الخلق وإكمال التدبير فيه. 

والتعبير في السماء بحرف - على : فإِنّ السماء جهة علوٌء وليست بموضع للتمكّن 
والاستقرار ‏ راجع العرش. 

والتسوية: جعل شيء معتدلاً في توشطه» ومتوشطاً معتدلاً بالعمل والنظم 
والتدبير والتكميل. 

الذي خَلَقَكَ فَسَرِيِْك فعدّلّك - 87 //. 


7 5 
م سواه وتَفّحَ فيه من رُوحه - 7" /5. 


FE‏ سوق 


رقع سمكها فَسَوَاها - ۲۸/۷۹. 

وَنَفْس وَمَاسَاها - ٩۱‏ / ۷. 

أي جعلها في توسّط مع اعتدال. 

حَتَ إذا ساوى بین الصَّدَفينَ - .15/1١8‏ 

ضيغة المفاعلة تدل على التكور والاستمرارء أي جعل بينهيا في توشط واعتدال 
حقٌ عادّهما. 

ا ارش من الط نصاء ف عله شكون اراد جل ن الضدفن سذا ف 
حدٌ الاعتدال والتوشط خارجاً عن الافراط والتفريط كأ وكيفاً. 

الشراط ار را هر فى ا تكله الثاس و يال صويا- 
.٠١ / 469‏ 

أي الصراط الذي يكون في توشط مع اعتدال غير منحرف عن الاستقامة. 
والبشر السويّ في الخلقة والطبيعة. ويمشي حال كونه سويّاً غير مكب على وجهه. 
وألا تكلّم مع أك في حالة توسّط مع اعتدال. 

توعد ل لف کے وله أنك تكاداً شت + هزه 

أي ستو طا باغغدال .هن جهة كيفئة أو كقية أو شلبية عبشا وييتكم أو 
رها 


وأمّا مفهوم الغير ‏ هذا الرجل سوى زيد: فهو في الأصل هذا في مكان أو 
مرتبة يعادل زيداً ويقابله» وهذا المعنى يلازم التغاير. 


Er سیب‎ 


نضيا تساب الرس ووه بب سا ٠‏ دهي غل وه رماب الا 
جرى» فهو سائب. والسائبة أمّ البحيرة وقيل السائبة كلّ ناقة تسيب لنذرٍ فقرعى 
حبك شات والسائة العبد يمسق ول يكون قد علد ولام قيضم ماله حيبت هاب 
وسَيّبثه فهو مُسيّب. وانسابت الحيّة انسياباً. اليب : العطاء. 


متا د سين أضل يدل غل ابكبرار قوم وهات هن :ذلك قيب الماء جرا 
ويقال سيّبت الدابّة: تركتها تسيب حيث تشاء. والسائبة العبد يُسيِّب من غير ولاءء 


يضع ماله حيث يششاء. 


محا د اقالطا الوه اكان والقنب: مدر سات امات 
جر والب بالك كر الام راساب قلان حو كم أي رسع :والسائية+ الناقة 
5 كانت تُسيِّبٍ في الجاهليّة لنذر ونحوه» وقد قيل هي أمّ البحيرة: كانت الناقة إذا 
وّدت عشرة أبطن كلّهن أناث, سَيّبت ولم تركب ولم يشرب لبنها إلا ولدها أو الضيف 
عق کف ماك کا آل جال والساء جع ١ء‏ ضرت فن ب الا رة سي 
البحيرة. وهي بغزلة أَمّها في نّا سائبة, والجمع شيب . 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو جريان طبيعيّ وحركة منطلقة, ويلاحظ 
فيها قيد الانطلاق. وهذا القيد فيكلٌ مورد بحسبه. فف كلّ من جريان الماء أو الفرس 
أو لخي أو الدائة ار الغبد: بلاط فيد قد الاتطلاق وكين الجر كا ى هده اللنية: 


E:‏ سيح 


وأمّا اكاز والعطيّة والحرّيّة في المنطق : فيلاحظ فبها جهة انطلاق في جريانهاء 
فاا جارية كالجريان ا حارج وإن شنت فقل إن الجريان اع من أن يكون 
ماديا اوا 

اچ ات تسيو وله ساف ولا واصيلة ولا عام ولک الذبية روا 
فارون - ۵ / .۱١١‏ 

يراد إنّ هذه الموضوعات حدودها وأحكامها قد جعلت من عند أنفسهم 
افتراء. ولا إلزام فيها لأحد» بل إِنّ الالقزام بها اتّباعاً عن جعلهم : بدعة محرمة. 

والنظر في الدابّة السائبة : إلى جهة كونها منطلقة عن القيود والحدود التي كانت 
في مملوكيّتها من قبل . 

وكا الح هم ترات الاد ال كانت متداولة في الجاهليّة: فخارج 
عن موضوع الكتاب, ولا يثمر رة. 

وقد سبق البحث عن البحيرة والحام في مادّتيهم| - فراجع . 


سو : 

مقا سيح: أصل صحيح وقياسه قياس ما قبله» يقال ساح في الأرض 
- فسيحوا في الأرض أربعة أشهر . والسّيْح: الماء الجاري, والمساييح: هم الّذين 
يَسيحون في الأرض بالفيمة والشرٌ والإفساد بين الناس» وما يدل على صحّة هذا 
القياس قوهم ساح الظلّ إذا فاء. والسَّيْح: العباءة الخطّطة, وسمّي بذلك تشبماً 
لخطوطها بالشيء الجاري. 


to سبح‎ 


بالمصدر» وسّيحون: نهر عظيم دون جيحون. 

التهذيب 0 / ١77‏ قال الليث: السَّبْح: الماء الظاهر على وجه الأرض يُسيح 
سَيْحاً. الأصمعيٌ: ساح الماء يسيحٌ سَيحاً: إذا جرى على وجه الأرض» وجمعه سيوح 
وأسياح. وقال الليث: السياحة ذهاب الرجل في الأرض للعبادة والترهّبء وسياحة 
هذه الأمّة الصيام ولزوم المساجد. وجاء في التفسير: إِنّ السائحين والسائحات: 
الصائُون. وقيل للصائم سائح: لأَنْ الذي يسيح متعبّداً يذهب في الأرض لا زاد معه, 
فحين يجد الزاد يطعم » والصائم لا يطعم أيضاً. وأساح فلان نهراً: إذا أجراه. 


قع - (شِيح) حادثة» تأمّل» تفكير, اهةام» حرص. 


والتحقي 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو جريان مع تروّي ونظر. وبهذا يظهر 
الفرق بينها وبين مواد السيب والجريان وغيرها. 

فإطلاق المادّة في مورد ظهور الماء وجريانه على وجه الأرض: إذا كان الجريان 
بالدقةء فكأئه يترؤى ويتأمّل في حركته. وهكذا في ذهاب الرجل مع توجّه وتفكر 
فى قبال وظائفه بينه وبين الله تعالى وبنيّة الطاعة والعبادة. وهكذا ذهابه بنيّة غغيمة 
وإفساد وإيجاد شر . وكذلك في جريان الظلّ إذا فاءء فإنّه بالدقة والتدريج والحاسبة. 

وأمًا العباءة الخططة ونحوها: فباعتبار التدبير وإعمال التفكّر في خطوطها حين 
النسج» فيكون إجراء رسم الخطوط بالدقة والنظر. 

بَراءَةٌ من اله وَرَسولِه إلى الَّذِينَ عاهّدتم مِنَ المُشركينَ فيِيحُوا في الأرض 


ع 
| ر م 


وك اف FAA‏ 


FE‏ سبح 


ا مخطاب للمشركين الناكثين عهودهم» وقد أمهل الله هم أربعة أشهر حُرْم من 
شؤال» لكي يسيروا في الأرض منطلقين مع تفكّر وتروّي ونظر في جريان أمورهم 
وأعماهم وبرناع حياتهم وخصوصيّات أفكارهم واعتقاداتهم. ثم إذا انقضت تلك 
المدّة ولم يتنتهوا ولم بهتدوا إلى الصلاح والرشد: فاقتلوهم. 

فظهر لطف التعبير بالمادة فى المورد. دون ما يرادفها. 

الثاقيوة العايدوة المابدوة الشاضرة الاش ادرو الأسروة 
بالمغروب والتاهون عن المدكر والحافظون لحدوه الله ويش ر المؤمنيث - 7/5 .1١7‏ 

وقد رتب الله عر وجل مراحل السالكين إلى الله تعالى في سبعة منازل: 

١‏ -متزل التوبة: وهو الرجوع إلى الله تعالى من العصيان والخلاف» ومن 
الق اة الدتباد و الغقلة والضلال وها أل مرل للسالك إلى اله فال 
ولاب له من العزم والتصمي والنيّة الخالصة القاطعة» حى يخرج عن الخلاف والضلال 
بالكليّة, ون تتحقق له التوبة القاطعة من دون ترديد وتزلزل وريب. 

۲ - منزل العبوديّة المطلقة: وهو التذلّل والتعبّد والإطاعة والاتّباع في جميع 
ما یرید الله ونا فو وينهى. حق يكون جميع اال واقوالة وا حوالة وبرناح امور 
وظاهره وسرّه على طبق حكم الله تعالى وعلى ما تقتضي وظائف العبوديّة, بحيث لا 
رى منه غير الطاعة, ولا يشاهد منه غير الخضوع والتذلل. 

وبلزم للسالك أن يجاهد في تثبيت آثار هذا المنزل والتثبّت فيه حقٌّ لايبق له 
أدى خلاف ف سره وعلنه, ويكون مي جوارحه وأعضاء بدنه وقلبه ف طاعة الله 
تعالى واتباعه» قال عر وجل - وما خَلَقت الجن والإنس إلا ليعبّدون ‏ فإِنّ عبادة الله 
تعالى والسّير فى طاعته واتباعه هو سعادة العبد. وفيه صلاحه وكاله. ويقابله 
الضّلال والانحراف عن المحق» واتّباع خطوات الشيطان. 


سبح ا 


ا ايده ووه ال رشن اعد وطدا بد ا 3 قيال فضا 
وحكه 'تكوينياً وتشريعياء وكون الرت تعالى مدوحاً عند من أ جهة وة من 
ا عفاد الزاسلا رومقاته الفعاية.رمع هة أوامزه وتواطه كالح ال وال 
ادعات عا 

فإنّ العبد إذا توجّه إلى أنّ صلاحه وسعادته وخيره في اتباع الأحكام الإهيّة 
وفي عبوديّة الربٌ وإطاعته وسلوك مرضاته: يعرف أن ما يريد ويقضي ويحكم ويقدّر 
إغا هو خير وصلاح للعبدء وما يريد إلا إصلاح حاله وتكميل نفسه وإيصال الخير 
والرحمة إليه. 
ولا في قوله خلاف. ولا في تدبيره اختلال» ولا يتصوّر له نقص ولا حاجة» وهو غ 
فى ذاته وفى صفاته وف أفعاله. 

فلابدٌ للعبد من تحقيق هذه الصفات الإهْيّة ومعرفتها واليقين بهاء حت يكون 
م علا واه لد عل كن سمال لايق ن تقس ادق ورين اف اب 


واعتراض وترديد. 


يتثبت في هذا المفزل: لايتوقّع له الارتقاء إلى منزل أعلى . 

٤‏ - منزل السياحة: وهو سير معنويّ وحركة روحيّة في الأسماء والصفات 
والتجليات الإلميّة. وتحصيل المعرفة بالحقائق والمعارف اللاهوتية بتهذيب النفس 
وتزكيتها وتسليمها ورفع الحجب بتأيبد الله المتعال وحوله وقوته ولطفه وعنايته 
وتوفيقه. 


وهذا الع انا يى بالاتضاف بالضقات العليا الاية: والفكن فى 


۳4۸ سيح 


حضرتهاء والتتبّت في ساحتهاء والتخلّق بحقائقها. 

وحينئزٍ تتجلى له حقائق الأمماء والصفات» ويستعدٌ لإدراكها. وهذا المنزل 
يعار عنه ‏ بالسفر في الحقٌ بالحقٌّ. 

ه - منزل الركوع: وفيه يتحقّق النضوع والخنشوع التامٌ للسالك في قبال عظمة 
اللاهوت وجلال الله وجماله الأهى» وترتفع الأنانيّة. ويركع لله بظاهره وباطنه وفي 
جميع أعوالة بو ابحو اله 

1 -متزل السجود: وفيه يتحقّق مقام الحو والفناء الصارف» ولايبق من 
وجوده أن ولا یری إل لله » وفيه تتجل حقيقة الإخلاص . 

۷ منزل السفر إلى الخلق: وهو المعبّر عنه بقوله تعالى: الآمِرونَ با معروف 
والناهُونَ عَن المُنكّر والحافظونّ لحدود الله. وهذه الجملات بمنزلة جملة واحدة. 
وإشارة إلى منزل واحدء بقرينة العطف بالواو. 

وفي هذا المغزل بعد الفناء الصرف وتجلي الإخلاص: يستعدٌ السالك لأن يكون 
واس بق ان واا رة عاك او خاضة: 

فهذه سبعة منازل للسالك إلى الله العزيز: منزلان منها في عام الملك ويتعلّقان 
بالبدن» وهما التوبة والعبادة. وثلاثة منازل منها تعلق بالقلب وعالم الملكوت» وهي 
الحمد والسياحة والركوع. وواحد منها يتعلّق بعالم الجبروت والعقل وحكومة 
اللاهوت وهو السجود. والمنزل الأخير مقام جامع, وقيد عسل حف الاتسسان 
وكاله. 

وهذا هو المراد من الإنسان الكاملء كا أنّ المغزل السادس يعبر عنه يمقام 
الوصول واللقاء ورفع الحجب. وقد أشير إلى هذه المنازل السئّة بقوله تعالى : قن كان 


سير 58 
يَدْجو لقاء رَبّه فليعْمَل عَمَلاً صالحاً وَلا يُشْرِك يعبادة رَبّه أَحَداً - ۱۸ / .١١١‏ 

أن تله أزواجاً خيراً نتن سات رات قانتات مائيات عابدات 
اتات قات ا کارا 2 

الآية الكريمة في توصيف الأزواج من حيث كونهن أزواجاًء وهذه الأوضاف 
بالقرتيب المذكور صفات كاليّة محسشنة هَنٌ» وآخرها السياحة بعد كونهنٌ عايدات, 
والمراد كونمنٌ في صدد النظر والتفكر والتحقيق في المعارف الإيّة والعقائد الدينيّة 

فالسياحة في مقام الزواج آخر منزل يفيد ويور في كاله وتمامه. وأمًا الركوع 
والسجود والأمر بالمعروف: فغير مفيدة في مقام الزواج من حيث الزوجيّة. بل قد 
تنافي حقوق الزوجيّة, وعلى هذا لم تذكر في المورد. 

وأمّا عدم ذكر صفات - الإسلام والإيمان والقنوت في عداد منازل السالكين 
في الآية السابقة: فإِنٌ السلوك إا يبتدأ به من مزل التوبة, وأمّا مراحل الإسلام 
والامان والقنوت الظاهرية الأؤلية: فهى مقدمة السلوك الى الله تال + والشين انمأ 


سال: 

مقا -سير: أصل يدل على مضىّ وجریان» يقال سار يسير سيراً. وذلك يكون 
ليلا ونهاراً. والسّيرة: الطريقة في الشيء والسئّة لأنّها تسير وتجري» يقال سارّث» 
وسرئها أنا. والكّي: الجلدء معروف» وغو صن هذاء سى بذلك لامتداده کاله چري. 
وسَيّرت الجُلٌ عن الدابة: إذا ألقيته عنه. والمُسَيِّر من الثياب: الذي فيه خطوط كانه 


0۹۰ سير 


سيور 

مصبا - سار يَسِيرٌ شرا ومّسيراً يكون بالّيل والبار وسعمل لاوما وعدي 
تقال سار اا وس كو و وت ال ساب وات اا هذا رکا 
صاحبها وأراد بها المرعى: قيل أساوهاء وسار في الناس سيرة a‏ 
والجمع سِيّر» وغلب إسم السّيّر في ألسنة الفقهاء على المغازي» والسيرة أيضاً: الهيئة 
والحالة. والسَيّر: الذي يقد من الجلود. وجمعه شيور. والسَيّارة: القافلة. وسَيْر الثنيء 
ورا بق فهو سائر» ولیس معناه ا جميع . 

مفر السَّيِر: المضيّ في الآرض»ورجل سائر وشثاره والكتارة: المح اعة: يقال 
سرک زمرت فان رمم اها واه عل الي فين الال ب اقلم 
يَسيروا. ومن الثاني سار بأهله . ولم يجي في القرآن القسم الثالث. والرابع - وسرت 
الجبال. وأمّا قوله ‏ سير وا في الأرض: فقد قيل حَتٌ على السياحة في الأرض بالجسم, 
وقيل حت على إجالة الفكر ومراعاة أحواله ‏ أبدانهم في الأرض سائرة وقلويهم في 
الملكوت جائلة؛ ومنهم مّن حمل ذلك على الجَدٌ في العبادة المتوصّل بها إلى الثواب» 
وغل ذلك نا سافروا موا 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو حركة وذهاب ظاهرئ ماديا كا أن 
النرق هو سير ف الس ماديا أو معنوياً. 
وسبق في السرى: الفرق بين هذه المادّة وبين موادٌ -السيلان والمرور والذهاب 


سير اهم 


وقلنا: إن السيب هو جريان مع انطلاق» والسيح هو جريان مع نظرء فيكون 
فا بان مواد بالسبرى والسينوالسيب والح والسيل والسيع والسوخ اشتفاق اکر 
راجع الموادٌ. 

والسّيرة فعلة لبناء النوع» فيدٌلٌ على نوع خصوص من السّيرء فيمتاز بنوع 
فن اة او الطالة أو الخريان ان لكف 

والأصل فبها هو اللزوم: وهو أَعجٌ من المشى والجري والسيل. 

قلا کی دیا جل وسار باو أن عن جاتب الطوى ‏ 4/1 

قد استعملت متعدّية بحرف الباء. وقد سبق في بقع - وبحر: طريق موسى (ع) 
في سيره من مَديّن إلى طور سيناء. 

والظاهر أن موسى (ع) كان له ابن في مدين وسار به وبامرأته صَفُورة ٿم تولد 
له ابن آخر في أثناء سفره قريباً من الطور. 

سفر الخروج 5 / ١١‏ - وقال الربٌ لموسى في مديان اذهب ارجع إلى مصر 
لأنّه قد مات جميعٌ القوم الّذين كانوا يَطلبون نفسك» فأخذ موسى امرأته وبنيه وأركبهم 
على الحمير ورجع إلى أرض مصر . 

وظاهر هذا الكلام وجود ابنين له في أوّل سفره من مدين. 

وقَدَّرنا فا السَّيْر سِيرُوا فيها ليالي وأيّاماً آمنين - 4 / ۱۸. 

كَل يَسيروا في الأرض كتكون م قُلوبٌ یعقلون بها - ۲۲ /51. 

فسيروا في الأرض فانظروا كيف كان عاقبّة المكذّبينَ - .١١ / ١‏ 

يراد السير والسفر الظاهرئ. 


توه لو لاسو ا راسي قيال a a‏ +70 


oY‏ سيل 


أي تضطرب السماء وتسير جبال الأرضء» والظاهر أنّبا إشارة إلى انيدام هذه 
الدنيا واختتام الحياة المادّيّة النوعيّة, أو المراد قيام القيامة الكبرى واضطراب الأنفس 
العالية رل راخ الق الشافلة رها 

وتوم تسير الجيال ا باررَة - ۱۸ / .£V‏ 

وم يُفّخْ في الصُور فتأتون أفواجاً وفتحت السّماء فكانّت أبواباً وسرت 
اال كات را ب ۷۸ 

إذا اق تة اجر اوت وإذا اال فت 11 7 

اكا فق هذه الأمور بالقيامة الخ الفا و بالات الكبرىء وغل 
أيّ تقدير: فالبحث عن جزئيّات هذه العوالم» وخصوصيّات أطوارها وكيفيّة 
روحانيّتها وجسانيّتها: لا يغني من الحقٌّ كينا . 

اها لكر و اكات 3ع بخقطة بس الكفاوف وعافط كاوه + 37 

السثارة مولت الشّيار وهو فثال ضيغة مبالغةء وتطلق السئارة غلل الطائفة 
الذين يسيرون في ارک 


يدوا ييوايا الأول Ae‏ 


أي الحالة واطيئة الى هي نوع من سيرها. 


سيل : 
مقا سيل أصل واحد يدل غل ران ادام كال سال الماع وق 
سيل مهد واد . وسل الماء إذا سحلت الم اة قن هدا وإذا بعلت المي 


or سيل‎ 


مصبا ‏ السَّيْل معروف» وجمعه سيول وهو مصدر في ا عل .هن سال للاخ 
يسيل سيلاً من باب باع وسَيّلاناً: إذا طفا وجرى» ثم غلب السيل في المجتمع من المطر 
الجارئ ف الأودية» وأشلعه إسالة: أجر قد والمسيل+ خررى السيلء والمممع ايل 
ومُسُلء وريا قيل مُسلان. وسال الشيء: خلاف جمد فهو سايل. وقوهم لا نفس ها 
سائلةٌ: مرفوعة» لأنها خبر مبتداً في الأصلء ولا يجوز النصب على أنّها صفة تابعة 
لنفس» لأنّ الصفة يجوز حذفها ويبق الكلام بعدها مفيداً, وإذا حذفت سائلة: بق 
ال قاس 


أ الأضل الواعذ ف حذة الاه هو جريان ق الاعات أشد كا وكيقاً فوق 
جريان طبيعيٌ › والشدّة ف كل مورد بحسبه. 

فال سال و اماد وسال ار و سنال ا 

وسبق في سرى: أنّ السير هو حركة في الظاهر ماديا والسرى هو حركة في 
خفاء وسر بلا إعلان. والسلك حركة في خط مطلقاً. 

NE بككرها فال الكل وعدا رانيا‎ SNELL 
۷ 

الأودية جمع الوادي وهو كلّ منفرج فيا بين الجبلين أو غيرهما يكون يحرىّ 
للسيل» ونسبة السيلان إلى الأودية محازء وهذا التعبير شايع كثيراً في العرف» فيقال 
جرف ال ول يقال جر اء اهر و اهار فى النسية إذا كان معداولاً ومسا فى 


ot‏ سيل 
العرف لغرض منظور: يجوز في الكلام المعجز الإطيّ. لعدم طرو شبهة فيه مع إعمال 
الغرض. 

وهذا مَتل يشار به إلى نزول الماء الروحاني من سماء العالم العلوي, وجريانه في 
اجاري الختلفةء في كل مرتبة بحسبها. 

... كذلك يضربٌ الله الح والباطل ... كذلك يّضرب الله الأمثال. 

ومن وجوه اللطف ف التعبير بالأودية: أ نفس الأودية اسا مصاديق 
السيلان, بل من أت المصاديقء فإنّ الفيض المنبسط والرحمة السائلة من الحقّ المتعال 
في المرتبة الأولى: هو نور الوجود» وقد قال تعالى - مِنَّ الماء كل َيءٍ حَىّ . 

وتوى الوحوة فى قد فال غيل الميقاكه اة المكده وا ود المضكرة 
اللازمة الحدودة, بحسب ما كانت مقدّرة في النظام» ثم بعدها يسيل منه تعالى أنواع 
العلم والرحمة والقدرة وغيرها. 

ولعلٌ التعبير بالسيلان: إشارة إلى جريان الفيض دافا من مرتبة غالية إلى ما 
دونهاء غير متوقف في وادي ومورد. 

وعلى هذا المعنى فلا يكون في التعبير إسناد يحازيّ أيضاً ‏ راجع الزبد. 

فأركلنا لم جل القرم ۹۹7۴٤‏ 

وأشلتا له عبن القطر - 1۴/۴٤‏ 

ولايبعد أن يكون القطر صيغة فعل من القَطّر وهو الجريان الضعيف قطرة قطرة 
من أيّ جنس كان - راجع القطر. 


ا مهم 


وهذه الإسالة إِمّا بإرادة الله تعالى من دون واسطة في مورد خاص أو 
بالإطلاق أو بإجازته وتقويته ونظره. 


ا 


لا دوطور سيفيق وسا ومناءة جيل بالهام. قال ارجا إن سيتاء إن 
المكان» عمق المسازة فن كرا اء عل وون حرا فا لا تضرف ومن :قرا 
ا فيوهل روخ لاء إل أ ند إسم للبقعة: فلا ينصرف. والسَينينيّة: شجرة» 
حكاه أبو حنيفة عن الأخفش» وجمعها سينين» وزعم الأخفش: أن طورٌ سيئين 
مضاف إليه. الجوهري: هو طور أضيف إلى سينا وهي شجرة. 

معجم البلدان ‏ سينا: بكسر أوّله ويُفتح: إسم موضع بالشام يضاف إليه الطور, 
وهو الجبل الذي كلم لله تعالى عليه موسى بن عمران عليه الشلام ونودي فيه» وهو 
كثير الشجر. وقد جاء في إسم هذا الموضع سينين. 

تار سينا ص ۸ هبه جریرة طور سيناء قد أخدت شكل فلت مدعل 
البحر المتوسط» وانقلب على رأسه فدخل كالسفين في رأس البحر الأحمر» وشطره 
شطرين هما خليج العقبة وخليج السويس. وشبه الجزيرة في الأصل هي البلاد 
الواقعة بين هذين الشطرين المعروفة الآن ببلاد الطور, ثم امتدّت إداريّاً فشملت بلاد 
التيه ثم بلاد العريش في الشمال, فأصبح حدّها من الشمال البحر المتوشط » ومن الغرب 
ترعة السويس وخليج السويسء ومن الجنوب البحر الأحمر. ومن الشرق خليج 
العقبة وخط يقرب من المستقي يبدأ من رأس طابا على رأس خليج العقبة وينتهي 
بنقطة على شاطئّ البحر المتوسّط عند رقح. وأمّا سيناء: فلغة الحجر. قيل سيت 


+0٦‏ ب 


البلاد سيناء: لكثرة جباها. وقيل إِنّ إسم سيناء مأخوذ من السين بمعنى القمر في 
العبراتيّة, لأنّ أهلها كانوا قدياً يعبدون القمرء بل يكني لنسبتها إلى القمر حسن 
الليال المقهرة فيها: 

وأمّا البحر المتوسّط الذي يحدٌ سيناء من الشمال: فطول شاطئه من بورسعيد 
إلى رقح على خط مستقيم نحو مائة ميل. 

وأمّا ترعة السويس من الغرب: فهي الترعة التي تصل البحر الأحمر رأساً 
بالبحر اللتوشظ عند بورسعيد» من مدينة السويس + قطوطا ١5+‏ كيلومتراء وغرضها 
داثة م وعيقها عة أمثار وعسون سستتراء واحشل بافساحها سه 1/6 م 

وما خليج السويس: فطوله من السويس إلى رأس محمد نحو ٠٠١‏ ميلاًء 
وعرضه من عشرة أميال إلى 8 ميلا. 

وأمّا خليج العقبة: فطوله من رأس محمّد إلى قلعة العقبة نحو مائة ميل, 
و انال إل أربعة عشر ميلاً. 

والحدّ الشرق في الثمال الشرق: من أيلة على رأس خليج العقبة إلى رفح وهو 
الحدٌ بين مصر وسوريا القديم -إنتهى تلخيصاً. 

[راجع الخريطة في مادّة البحر من الجلّد الأوّل] . 

قع - (سِيقٌ) جبل سينا. 


أن الأصل الواحد ق هذه الاد خر العم الرا سد الاسة »وهي الأرض 
الحدودة من القطعة الواقعة بين أراضي الحجاز ومصمرء والقدر المسلّم المقطوع فيه: هو 


oV ا‎ 


القطعة الواقعة فما بين خليج السويس وخليج العقبة, أي مجموع الأراضي من انتهاء 
البحر الأحمر إلى انتهاء الخليجين في جهتي الشرق والغرب» متوسّطة بينهاء فتشمل 
جبال الطور وبلادها وجبال التيه إلى بلدة أيلة شرقاًء والسويس غرباً. 

ولكنّ المتداول في العرف: هو امتدادها إلى البحر الأبيض شالاً. فتنتهي إلى 
بلدة رفح شرقاً وإلى بووسعيك ريا 

ومجموع هذه القطعة الواسعة يقرب من ثلائين ألف كيلومتر مربّع كا أنّ قطعة 
بلاد الطور تقرب من عشرة آلاف كيلومتر مريّع . 

وف هذه القطعة جبال مرتفعة: كجبل الطور, وجبل المناجاة. وجبل الصفصافة, 
وجیل سرياله وغيل ام موسى» وغيزنهاء وأسيرها بضل طوو سيتاء واليه #تسب 
الجزيرة كلهاء وهو واقع في وسط جهة الشمال من البحر الأحمرء قريباً من مسافة 

والظاهر أنّ جبل الطور سلسلة تشمل عدّة تمم منها جبل المناجاة وجبل 
موسى وغيرهماء ونبحث عنه في كلمة الطور إن شاء الله العزيز المتعال. 

ثم إن كلمة سينا قد تعبت من العبريّة أو السرياتيّة. فإنّ الكلمة في العبريّة 
هكذا ‏ سيق . وفي السريانيّة - سيق - أيضاً. وفي اليونائيية - سينا. كما في - فرهنگ 

فكل من سيناء والسّينين: ماشو من هده اللقات بزيادة همزة 1 نيون ف 
آخره مع تغيير مختصر . 

والتين والرّيتونٍ وطُورٍ سِينينَ وَهذا الد الأمين قد حَلّقنا الإإنسانَ في أحسَنِ 
تقوم زناه أسمّل سافلين إلا الذي آمنوا وَعَمِلُوا الصّالحات فلوم أَجِدُ غير تمنون 
O‏ 7 


o۸‏ اء 


سبق ف القن والزينون: اا من الا جار دات الفر اكه الممتاز» اللذيذة المقدمة 
الخياة العاف اا شرا الأماكن ال الى ركه فيا إل الله امال 
فالأوّلان لتصفية البدن والأخيران لتصفية الروح. 


ويناسب هذه الكليات ما بعدها من خلق الأنسان:ظاهره ويدثة وجموعه على 
أحسن تقويم, ثم أشار بِأنّ هذا الظاهر على أحسن تقويم» لا يدوم بل يفنى بعد زمان 
ويُردٌ إلى أسفل مقام» إلا أن يتوجه إلى جهة الباطن ويتحصّل له كمال وجمال ونورانيّة 
روحاتية» في أثر الإيمان والعمل الصالح. 

وكما أنّ البدن وسيلة يتوسّل بها إلى تقوية الباطن وتكميل الروح والوصول 
إلى السعادة الحقّة وعالم النور: كذلك هذه الأماكن المكدمة الى ينجل قا نور الجلال 
والجمال والعظمة الاهيّة : 


ولا تجلى ربّه للجبل» وناديناه من جانب الطّور الأيمن. إن أوّل بيت وضع 
للثاس للّذي يبكة مباركاً وخُديّ للعالمين. 

وأمّا خصوصيّة التين والزيتون: فإئَّهما يكثران في أراضي بيت المقدّس وحواليها, 
وتلك الأراضي حل بعث الأنبياء وموضع حياتهم الروحائيّة. وفيها تحقّقت الدعوة 
ا و الر قاقد وا كش ای ارال كانوا فا 

ونا لم يكن هذه المواضع حل معيّن. وكانت مبسوطة وسعت أكثر أراضي الشام 
القديم: عبر بالشجرين الممتازين فيهاء إشارة إلى جهة الروحانيّة وظهور الآيات 
الإهيّة والتوجّه إلى الحقّ فيها. مضافاً إلى خصوصيّة ممتازة في التين والزيتون من 
جهة | فية . 


فالنظر في ذكر هذه الكلمات: الإرشاد إلى دعوة الأنبياء وتوجيه القلوب إلى 


ا ۳0۹ 


انات الك ومظاه وكلاته. 


ولأبعة أن يكن الغيير ا اسفن دون السنهاء» إشارة إلى أن النظور.ى 
المورد امحل الحدود من أراضي سيناء» وهو ما يقرب من جبل الطور وحواليهاء فإِنّ 
الياء مع النون تدلّ على الانكسار والانخفاض» وهذا يناسب الحدوديّة والاختصاص . 
بخلاف الألف الممدودة» فتدلٌ على التوسّع والامتداد. 

ويناسب الممدودة: الاية الكرية: 


فأنشأنا لَكُم به جَنّاتِ ... وشّجَرَةَ فرج من طُورٍ سَيناء مُت بالدّهنِ وصبغ 

وشجرةً عطف على جنّاتٍ . وطور سيناء: بالإضافة يدل على جبل معيّن تمتاز 
بالروحانيّة. وبالدهن: أي يكون النبات وغوّها مُلصَّقاً ومرتبطاً بالدّهن والصّبغ. 
والدّهن بمعنى اللّطافة واللّينة, والدهن ما يُدهن به. وهو من مصاديق اللطافة. والصّبغ 
ما يُصبغ به من لون أو طعم أو إدام وغيرها. 

را اماد لرل فن الا إل الأرظ ها مات و من ل 
وأعناب وغيرهاء وشجرة خاصّة ها امتياز من جهة الحلّ ومن جهة الفر» فهي تنبت 
في طور سيناء التي هي أرض يتجلى فبها نور اله تعالى وهو الوادي المقدّس ومنزل 
انی 

وثمرتها الدّهن والصّبغْ: يكون مادّة للإضاءة وإيجاد النور وإدامة الححياة في 
النورء وهي أيضاً توجب تلوين الطعام وتنويعه. 


وهذه الجملة كالمئل يشار بها إلى أنّ الفيوضات المعنويّة النازلة من سماء 
الفيض والرحمة إلى أراضي النفوس البشريّة أيضاً كذلك. 


۳ سيناء 


قنع من لا يسيد ما اق حا الدنيويّة» فهم فيها مستغرقون. ولا 
يطلبون إلا تلك الحياة, ولا يدعون إلا ما يتعلّق بتلك الحدودة» ولا يريدون الخروج 
والانقطاع عنها إلى ما فوقها. 

ومنهم الخواصٌ أهل البصيرة والمعرفة وأولو الفضائل والحكمة» مستعدون 
لقبول الأنوار والفيوضات الربّانيّة. مستفيضون من التوجّهات ال رحمائيّة. وهم حياة 
روحانيّة» متعلّقون بالملاً الأعلى. 

فهم أولياء الله في أرضه وحججه على عباده» بهم ينور الله قلوب عباده, 
وهدهم إلى صراطه. ومنهم ينشر العلم والهداية, ومن علومهم يستفيد الناس» ومن 
أتوارهم مون ى ظلرات اجهل لقاال وهم لرن لرن وأهل اة 
رالاس باط الروساتئة عدون 

ألم تر كيف صرب الله ملا كلم طيّبةً كشَجَرَةٍ طَيّبة أصلّها ثابثٌ وفَرعُها في 
السّماء تؤتي كلها كَل جين بإِذنِ را . 


يود مِن شَّجَرَةٍ مُبارَكةٍ زَيتونّة. 
هذا آخر الجلّد الخامس من كتاب التحقيق في كلمات القرآن الكريم» وقد 


م رفي الله الال وتا يده ق السرين من الربيع الان عة ٠٤١‏ دد 
[ ۳/۱/۱[ في بلدة قم المشرّفة. 


الكتب المنقولة عنها في هذا الكتاب ۳۹۱ 


الكتب المنقولة عنها فى هذا الكتاب 


آنا ك ساس البلاقة الر ري طبع فصر اا م 

أخبار الأَيّام الأول من العهد العتيق, طبع بريطانيا. 

أخبار الأَيّام الثاني من العهد العتيق, طبع بريطانيا. 

الاشتقاق لابن دُريد. طبع مصر. ۱۳۷۸ھ . 

كتاب الأفعال لابن القطاع» ۳ يحلّدات, طبع حيدر آباد دكن, 185١‏ ه . 
تاريخ ابن الوردي» جزءان» طبع مصر» 0۵ھ . 

التكوين - سفر التوراة» من العهد العتيق» طبع بريطانيا. 

التهذيب - في اللّغة للأزهري, ٥‏ مجلّداً. طبع مصر, N‏ 
الجامعة - لسلوان التي (ص) من العهد العتيق » طبع بريطانيا. 
حمر این رید ٤‏ يحلّدات, طبع عيدو اباد دگ ۴٤‏ 
حزقيال - من العهد العتيق» طبع بريطانيا. 

سفر الخروج من التوراة» طبع بريطانيا. 

سفر العدد من التوراةء طبع بريطانيا. 

صحا = صحاح اللّغة للجوهريء طبع إيران. 171١‏ ه . 

فرهنگ تطبيق عربي ولغات سامي» للمشكور, طبع إيران. 

الفروق اللغويّة للعسكريّ, طبع مصر ‏ القاهرة, 108 ه . 


۳Y 


الكتب المنقولة عنها فى هذا الكتاب 


قاموس الأعلام للسامي بالتركيّة» ٦‏ يحلّدات, طبع اسلامبول. 

قاموس كتاب مقرّس لمستر هاكس» بالفارسيّة, طبع بیروت» ۱۹۲۸ م. 
قاموس عبري = قع» لقوجمان. طبع ۱۹۷۰ م. 

الكامل في التاريخ لابن الأثير. ٠١‏ مجلّداً. طبع مصرء الأُوّل. 

الكشّاف = تفسير, للزخشري, طبع مصرء مجلّدان, ۳۰۸١د‏ . 

لسا = لسان العرب لابن منظورء طبع بیروت» ١5‏ جلّداً. 1٠1/5‏ ه . 
المروج = مروج الذهب, للمسعودي, مجلّدان, طبع مصرء 157 ه . 
مصباح الشريعة, المنسوب إلى الإمام الصادق (ع), طبع طهران. 

مصبا = مصباح اللّغة للفيّومي, طبع مصر» 1١‏ ه . 

معاني الحروف, للوماني» طبع مصر. 

معجم البلدان» للحموي» 0 جلّدات, طبع مصر - القاهرة. 

المعرّبء من الكلام الأعجمي» للجواليق , طبع مصر» ١1١‏ ه. 

مفر = المفردات للراغب في غریب القرآن. طبع مصر, ١774‏ ه . 
مقا = قايس اللفق لازن قاين + علدات. مسر 3ه 
الملوك الأوّلء من كتب العهد العتيق, طبع بريطانيا. 

نحميا = من الكتب المقدّسة» طبع بريطانيا. 

نشيد الأنشاد لسلهان» طبع بريطانيا. 

والمراجع في الكتاب: أكثر الكتب الأدبيّة واللغويّة المعتبرة. 


